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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि. ४ रळवअय 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
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प्राज्षपाठशाळा मंडळ, वाई संचालित मासिक वर्षे३€४४ । अंक ५, ६ । फेत्रु-माचे १९९१ 
माघ-फाल्गुन, शके १९१२; चंत्र, १९१३ 
किमत १५ रुपये. वाषिक वर्गणी ६० रुपये. 
आजीव सदस्य वर्गणी- 

व्यक्‍ती : रु. ५००,/- संस्था : रु. ७५०/- 


या अंकातील लेखांत व्यक्‍त झालेल्या मतांशी 
संपादक सहमत असतीलच, असे नाही. 


भध्यक्ष व विवस्त : 
तकंतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


संपादक : 
मे. पुं. रेगे 


सहाय्यक संपादक : 


अ. र. कुलकर्णी, एस. डी. इनामदार, 
अ. ना. ठाकूर. 


अणणणणी00000000ातनततनवववळळू 


संपादकोय पत्रव्यवहार : 

मे. पु. रेगे, 

संपादक, “ नवभारत ' मासिक, 
द्वारा : प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, 
वाई-४१२ ८०३ (जि. सातारा) 
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व्यवस्थापकोय पत्रव्यवहार : 

श्री. ग. दीक्षित, 

व्यवस्थापक, ' नवभारत ' मासिक, 
द्वारा : दी प्राज्ञ प्रेस, वाई-४१२ ८०३. 
(जि. सातारा) 


पणन 


महाराष्ट्र राज्य साहित्य आणि संस्कृती मंडळाने 
या नियतकालिकासाठी ' स्थायी निधी ' निर्माण 
केला आणि अनुदानही दिले भाडे 
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नव्या प्रबोधनाची दिशा १ - तकंतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोशी 

- सु. श्री. पांढरीपांडे विज्ञान व संस्कृती व्य 
जाड. शात ह १ - तकंतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोगी 

- अनुवाद : सुमन ओक 
मंडल आयोग ते जातिनिमूलन : २४ लोकहितवादींची शताब्दी द्र 
सामंजस्यातुन की संघर्षातून "या. ता. चऱ्हाण 

- श्रावण देवरे * पेशवाईतील कोतवाली ९७ 
साम्यवादी चळवळ : द्या आणि दिद्या ३५ - सुरेश र. देशपांडे 

- स. त्र्यं. कुल्ली 


* भगवान ' हे बिरुद मुळात १०४ 
गोतम बुद्धाचे होते काय ? 
- वाळ गांगल 


विलास सारंगकृत शून्यतेतील रम्य वृक्ष ४४ 
- लेखक - चारुदत्त भागवत 
अनुवाद - अ. के. भागवत 


मनुस्मृतीतील विषमतावादी वणंव्यवस्था ४८ समाजपरिवतंनामध्ये विज्ञानाचे स्थान १०६ 
- मधुकर देशपांडे - विश्‍वास नाईकनवरे 
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- सुरेश भूगुवार 


लेखक-परिचय 
क्ल सु. श्री. पांढरीपांडे- प्राध्यापक, स. गा. म. महाविद्यालय, कराड; ४/९ भूपेश अपारटमेंट्स, विद्यानगर 
कराड-४१५ ११०. क्ल सुमन ओक- गिक्षणशशास्त्राच्या माजी प्राध्यापिका, एस. एन. डी. टी. विद्यापीठ, 
मानवतावादी वैचारिक चळवळीत कार्यरत; द्वारा : इंडियन रॅडिकल ह्यूमॅनिस्ट असोसिएशन, २७६, तेलंग सोड 
माटुंगा, मुंबई-४०००१९. ७ श्रावण देवरे- प्राध्यापक आणि लेखक; टेक्निकल ज्युनिअर कॉलेज, जेल आन 
पळेल रध००१- वात: व्यं. कुल्ळी- प्राध्यायक; निवास : ' क्षितिज ', जिजामातानगर, वृलढाणा- ४४३००१ * 
क्ष अ. के. भागवत- इंग्रजीचे व्यासंगी प्राध्यापक आणि भूतपूर्व प्राचार्य; के. व्हो. एम. महाविद्यालय, वाई ु 
१० मनोरथ, गिरिजा सोसायटी, पौड रस्ता, पुणे-४११०३८. क्ष मधुकर देशपांडे- सामाजिक प्रश्नांचे 
अभ्यासक; सरस्वतीनगर, लातूर-४१३५३१. % सुरेश भ्रगुवार- प्राध्यापक आणि साहित्याभ्यासक; ओल्ड 
सी-१/जोधपूर कॉलनी, बनारस हिंदू युनिव्हसिटी, बी. एच. यू., वाराणसी-पूर्वे ( उत्तर प्रदेश )-२ २१ हॅ 
७ तकतीथ लक्ष्मणशास्त्री जोशी- प्राज्ञपाठशाळा मंडळाचे भध्यक्ष, प्रमुख संपादक, धर्मकोश, वाई-४१२८ क. 
ह रा. ला. चव्हाण- दलितमित्र, सामाजिक कार्यकर्ते, सामाजिक चळवळीचे चिकित्सक अभ्यासक व त्त र 
१३७८ रविवार पेठ, वाई-४१२ ८०३ ७ सुरेश र. देदापांडे- मराठी विदवकोशात इतिहास, राज्यक्ास्त्र 
पुरातत्त्वविद्या इ. विषयांचे संपादक, वाई-४१२८०३ ७ वाळ गांगळ- संस्कृतचे प्राध्यापक आणि कक 
लेखक; .१४/बी, सायन कामगार हाउसिंग सोसायटी, सायन, मुंबई- २२ ७ विश्वास नाईकनवरे-- त 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


संपादकीय 
इहवाद म्हणजे काय असेल ? 


इहवाद (सेक्युलरिझम) ही एक पाश्‍चात्त्य संकल्पना आहे आणि पाइचात्त्यांकडून ज्या अनेक चांगल्या 
(किवा वाईट) गोष्टी आपण घेतल्या त्यांतील ती एक आहे अशी अनेकांची समजूत आहे. “ सेक्युलर ' किवा 
* सेक्युलरिझम * ह्या इंग्रजी शब्दांसाठी रूढ मराठी पर्याय नाहीत, ' निधर्मी ', ' धर्मातीत ' इ. शब्द त्यांच्यासाठी 
चाचरत पुढे करावे लागतात आणि ह्या शब्दांचा अभिप्रेत अर्थ स्पष्ट करण्यासाठी “ सेक्युलर ' हा इंग्रजी शब्द 
त्यांच्यापुढे कंसात द्यावा लागतो ह्यामुळे ह्या समजुतीला बळकटी येते. पण ' इह ' आणि 'अमुत्र ', ' इक्म्‌ 
आणि “* परम्‌ ' हा भेद भारतीय विचारधारेत स्पष्टपणे करण्यात आला आहे (उदा., * इहामुत्रफलभोग- 
विराग '- इहलोकातील आणि परलोकातील भोगांविषयीचे वैराग्य असणे- ही मुमुक्षू असण्याची अट आहे असे 
शंकराचार्य सांगतात.). कोणत्याही चिंतनशील संस्कृतीत हा भेद स्वाभाविकपणे करण्यात येईल. इहवादाचा 
कसाही अर्थ घेतला तरी चार्वाकाचे तत्त्वज्ञान इहवादी ठरेल. 

इहवाद हा अर्थात एक वाद आहे. ती एक विचारप्रणाली, एक ' दंन ', एका प्रकारचे तत्त्वज्ञान आहे. 
म्हणजे जग आणि माणूस ह्यांच्या समग्र स्वरूपाविषयीचे एक विशिष्ट मत आहे. ह्या मताचा नेमका आशय 
काय आहे ? इहवादी दर्शन अर्थात ' परवादी ' दर्शनाला नाकारून उभे राहील. विश्वात आणि माणसात 
परतत्त्व असे काही नाही अशी इहवादाची भूमिका आहे. पण ह्याचा अर्थ असा नाही की इहवाद हा मूलतः 
नकारी आहे. कारण ' परतत्त्व म्हणजे काय ? ' ह्या प्रश्‍नाचे उत्तर इहवादाला द्यावे लागते आणि ते देताना 
जे ऐहिक आहे त्याचे स्वरूप काय आहे आणि त्याच्यात काय, काय सामावलेले आहे हे स्पष्ट करावे लागते. 

जे ऐहिक आहे त्याचा आशय असा स्पष्ट करता येईल : माणसाला जगाचे जे ज्ञान होते ते प्रत्यक्ष- 
प्रमाणाने होते. वस्तू किंवा घटना पाहून, ऐकून, अन्य रीतींनी त्यांचे अवलोकन करून माणसाला हे ज्ञान होते. 
अनुमान करूनही माणूस प्रत्यक्षप्रमाणाने मिळविलेल्या ज्ञानात भर टाकीत असतो आणि त्याचा विस्तार करीत 
असतो. पण अशी अनुमाने करताना जे नियम वापरण्यात येतात तेही प्रत्यक्षज्ञानावर आधारलेले असतात. 
उदा., “ काळें ढग आकाशात दाटले आहेत आणि खूप उकडते आहे. तेव्हा लवकरच पाऊस पडेल ” हे अनुमान 
घ्या. एका विशिष्ट ठिकाणी, विशिष्ट काळी पाऊस पडेल हे जे अनुमान आहे ते ' अमुक अमुक परिस्थितीत 
पाऊस पडतो ' असे सांगणाऱ्या एका सामान्य नियमावर आधारलेले आहे, आणि ह्या सामान्य नियमाचे ज्ञान 
प्रत्यक्षप्रमाणाने आपल्याला लाभले आहे. सवव प्रमाणअनुमाने ही अखेरीस प्रत्यक्षज्ञानावर आधारलेली असतात. 

आता थोडक्यात असे म्हणता येईल को प्रत्यक्षप्रमाणाच्या आवाक्यात जे जे येऊ शकेल ते ऐहिक; 
प्रत्यक्षाच्या आणि प्रत्यक्षाधिष्ठित अनुमानाच्या आवाक्यात. प्रत्यक्षप्रमाणाने वस्तंच्या अंगी असलेल्या ज्या गुण- 
धर्मांचे आणि शक्‍तींचे ज्ञान आपल्याला होणे शक्‍य आहे तेवढेच काय ते गुणधर्म आणि इकक्‍त्ती वस्तूंच्या ठिकाणीं 
असू शकतात. जे काही अस्तित्वात आहे त्याचे संपूर्ण स्वरूप फक्त अक्या गुणधर्माचे आणि शकक्‍्तींचे बनलेले 
असते. ह्या स्वरूपाच्या वस्तूंचा समग्र समुदाय म्हणजे निसर्ग असे जर म्हटले तर इहवादी सिद्धान्त असा 
मांडता येईल: विश्‍व म्हणजे निसर्ग. निसर्गापलीकडचे असे विश्वात काही नाही. 

निसर्गातील काही वस्तूंच्या अंगी जाणीव हा धर्म किंवा शक्‍ती आढळून येते. आणि काही वस्तूंच्या 
ठिकाणी- माणसांच्या ठिकाणी- आत्मंजाणीव हे वैशिष्ट्यही आढळून येते. पण हे वैशिष्ट्यही जे एकंदर नैसगिक 
धर्म आणि शक्‍ती आहेत त्यांच्यातील एक आहे. माणूस आपल्या शारीरिक ज्ञानेंद्रियांनी ज्याप्रमाणे बाह्य, 
भौतिक वस्तूंचे अवलोकन करू शकतो त्याप्रमाणे स्वतःच्या जाणिवेत घडणाऱ्या घटनांचेही अंतनिरीक्षणाने ज्ञान 
करून घेऊ शकतो. जाणिवेची वेगवेगळी रूपे- इंद्रियसंवेदना, प्रतिमा, स्मृती, भावना, कल्पना, विचार इ.- ह्या 
निसर्गात घडणार्‍या घटना आहेत. आणि ह्या घटनांची निरीक्षणे ह्याही निसर्गात घडणाऱ्या घटना आहेत. वीज 
चमकणे ही निसर्गातील एका प्रकारचीं घटंना आहे. वीज चमकलेली पाहणे ही, ह्या घटनेशी संबंधित अक्ली 
बेगळ्या प्रकारची, मानसिक घटना आहे. आपण वीज चमकलेली पाहिली हे ज्ञान ही तिसर्‍या प्रकारची, पहिल्या 
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दोन्ही घटनांशी संबंधित अशनी, घटना आहे. पण ह्या तीन्ही प्रकारच्या घटना ह्या निसर्गात घडणार्‍या घटना 
आहेत. इहवादी सिद्धान्ताची चोखपणे मांडणी करायची तर असे म्हणावे लागेल की शारीरिक इंदियांच्या द्वारे 
केलेले अवलोकन आणि अंतनिरीक्षण ह्यांतून प्रत्ययाला येणाऱ्या गुणधंर्मांनी आणि शक्‍तींनी 
बनलेले असते अशा वस्तु- घटनांचा संपूर्ण समुदाय म्हणजे निसर्ग. हे विश्‍व, वस्तुजात म्हणजे केवळ निसर्ग दो 
जे आहे किंवा असू शकते त्याचे स्वरूप काय असते आणि त्याचे ज्ञान कसे होते ह्या प्रश्‍नांच्या संदर्भात 
हा इहवादी सिद्धान्त मांडण्यात आला आहे. पण त्याच्यापासून मानवी व्यवहारासंबंधीची .काही तत्त्वे निष्पन्न 
होतात. उदा., माणसाचे ज़ कल्याण असते, त्याच्या संपुर्ण स्वरूपाचे वर्णन निसर्गाच्या, नैसगिक गुणधर्म आणि 
शक्‍ती ह्यांच्या चोकटीत, करता येते. निसर्गाच्या चौकटीत बसत नाही, त्याच्या पलीकडे जाते असे -मानवी, कय 
किवा कल्याण असूच शकत नाही. माणसाचे कल्याण म्हणजे माणसाने प्राप्त करून घेतलेली (किवा चा 
लाभलेली) चांगली अवस्था, स्थिती असते. त्याला जे हवे असते ते त्याने मिळविलेले (किंवा त्याला मिळालेले ) 
असते, तो जसा असावा तसा तो प्रत्यक्षात असतो. त्याची अश्या प्रकारची अवस्था म्हणजे त्याच्या कल्याणाची 
अवस्था. निसर्गाच्या चौकटीत जी बसत ताही अशी अवस्था असूच शकत नसल्यामुळे, असे कल्याणही असू 
शकत नाही. पण माणूस अशा कल्याणाची कल्पना करू शकतो आणि ते प्राप्त करून घेण्याचा प्रयत्नही करू 
शकतो. हे प्रयत्न अर्थात फोल ठरतात. 
माणसाच्या अंगी ज्या अनेक शक्‍ती आहेत त्यांत कल्पनाशक्ती ही एक आहे. जे प्रत्यक्ष अनभवाला 
येते ते अस्तित्वात आहे हे ज्ञान माणसाला होते. जे प्रत्यक्ष अनुभवाला आलेले नाही ते आहे अशी कल्पना 
माणूस करू शकतो. कल्पनाशक्ती ही व्यवहारात उपयुक्त असलेली अशी शक्‍ती आहे. समजा, मी रानातून 
चाललो आहे आणि मला गुरगुरण्याचा आवाज ऐकू येतो. अमुक दिझ्लेला जवळपास वाघ भाहे अश्ली कल्पना 
मी करतो. वाघ मला दिसत नाही पण तो आहे अशी कल्पना मी करतो. मी सावध होतो आणि वाघाशी 
मुकाबला करण्याची पुर्वतयारी करतो. वाघ खरोखरच आढळला तर माझी कल्पना उपयुक्‍त ठरते. किंवा 
समजा, एखाद्या परिस्थितीत मी काय करावे ह्याचा निर्णय मला घ्यायचा आहे. मग मी अमक केले मब अमुक 
होईल, तमुक केले तर तमुक होईल असा विचार मला करावा लागतो. आता मी अमुक केळे तर अमक होईल ही 
शक्यता आहे. तिची कल्पना मला करावी लागते. वस्तुस्थिती अनुभवाला येते. जी शक्‍यता आहे तिची कल्पनाच 
करावी लागते. तेव्हा मला काय करता येईल ह्याविषयीच्या भिन्न शक्‍यतांची कल्पना करून, त्यांतील कोणती 
शक्‍यता सर्वांत इष्ट आहे हे ठरवून काय करावे ह्याचा निर्णय आपण घेतो. तेव्हा मानवी व्यवहार हा कल्पना- 
शक्‍तीशिवाय चालूच शकणार नाही. । 
मानवी ज्ञान म्हणजे अनुभव आणि कल्पना ह्यांचे मिश्रण असते आणि ते बेमालूम असे मिश्रण असते. 
पण ज्ञानात समाविष्ट झालेल्या कल्पना ह्या अनुभवाच्या कसोटीला उतरलेल्या आणि म्हणन मान्यता 
पावलेल्या कल्पना असतात. उदा., मी अमुक केले तर अमुक होईल ह्या विचारामागे ' विशिष्ट स्वरूपाच्या 
परिस्थितीत अ्या स्वरूपाची घटना घडली तर असे असे परिणाम घडून येतात ' हा नियम असतो आणि ह्या 
नियमाची आपण कल्पना केलेली असते. आता समजा, त्या प्रकारच्या परिस्थितीत तशी घटना घडली पण तसे 
परिणाम घडून आले नाहीत असे उदाहरण आपल्या अनुभवाला आले तर ज्या नियमाची कल्पना आपण केली 
आहे तो आपल्याला सोडून द्यावा लागेल. निदान त्याला काही मुरड घालावी लागेल. आपली कल्पना 
आपल्याला बदलावी लागेल. अनुभवाने आपल्याला जगातल्या वस्तू-घटनांविषयी जी माहिती . मिळते तिचा 
विस्तार आपण कल्पनांच्या साहाय्याने करतो, कल्पनांच्या साहाय्याने तिच्यात अंतर्गत व्यवस्था निर्माण 
करतो, मानवी ज्ञानाचे रूप असे असते. पण ह्या कल्पना सतत पारखून घ्याव्या लागत असतात, ह्या 
परीक्षणाला अंत नसतो. 
तेव्हा कल्पनाशक्तीला मानवी ज्ञानाच्या आणि व्यवहाराच्या क्षेत्रात अनिवार्य स्थान आहे. पण 
मानवी जीवनात कल्पनाशक्तीला एवढेच स्थान नाही. अनुभवाच्या जोखडापासून कल्पनोशक्ती . माणसाला 
मृक्‍त करते. आपल्याला कोणते अनुभव येतील हे आपल्या हातात नसते. अनुभव आपल्याला लाभतात: ते 


ज्यांचे समग्र स्वरूप 
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आपल्यावर येऊन आदळतात. उलट, आपण स्वैरपणे कल्पना करू शकतो. माणसाची कल्पनाशक्ती हा त्याच्या 
स्वातंत्र्यातील एक घटक आहे. आपण मनोराज्य उभारू शकतो. काल्पनिक जग निर्माण करून त्याच्यात रमू 
शकतो. पण हे करताना वास्तव जग आणि काल्पनिक जग ह्यांच्यामधील भेदरेषा आपण स्पष्टपणे आखलेली 
असते. माझ्या मनोराज्यात ज्या देखण्या, लाघवी मुलीने गोड लाजत माझ्या प्रमाचा स्वीकार केलेला असतो 
तिला वास्तव जगात, जेथे टपाल खाते पोचू शकेल असा पत्ता नसतो हे मला माहीत असते. 

पण कल्पनाशक्ती ही ज्याप्रमाणे माणसाच्या स्वातंत्र्याचा घटक आहे त्याप्रमाणे ती माणसाच्या 
गुलामीचे कारण बनू शकते. जेव्हा मी मुक्‍तपणे कल्पना करीत असतो तेव्हा मी कल्पना करीत आहे हे ज्ञान 
मला असते. पण माणसाला जेव्हा एखादी गोष्ट अतिशय उत्कटपणे हवी असते तेव्हा ती प्रत्यक्षात आहे असे 
मानण्याची त्याची एक खोल प्रवृत्ती असते. ती गोष्ट अस्तित्वात आहे अशी त्याची कल्पना असते पण त्याने 
मुक्‍तपणे केलेली ती कल्पना नसते. आणि म्हणून ती आपली कल्पना आहे हे त्याला माहीत नसते. त्याच्या 
गरजेतून निर्माण झालेली ती कल्पना असते आणि ती त्याच्यापुढे उभी ठाकलेली असते. ती केवळ कल्पना 
म्हणून त्याच्यापुढे उभी नसते. ती कल्पना अश्ूनही ती वास्तव आहे असे तो मानतो. एखाद्या बाईचा एकुलता 
एक मुलगा एकाएकी मरण पावला तर तो जिवंत आहे असे ती मानते, त्याच्याली बोलते, त्याची काळजी 
घेते. तिचे काल्पनिक जग तिच्या वास्तव जगात आता मिसळून गेले आहे. ती भ्रमिष्ट झाली आहे असे आपण 
म्हणतो. 

माणसाला जगत राहण्याची चिवट इच्छा असते. आपण जगत राहिलो तर म्हातारे होत जाणार 
आणि अखेरीस मरणार हे त्याला माहीत असते. ह्यातून चिरतरुण अवस्थेत आपण अनंत काळ अस्तित्वात 
राहणार असे आपले खरे स्वरूप आहे, आपला देह जर्जर होऊन नष्ट झाला तरी आपण म्हणजे एक अविनाशी 
आत्मा आहोत आणि देहाच्या मृत्यूनंतर आपल्या आत्म्याला तेजःपुंज, चिरयुवा देह प्राप्त होईल, आपण 
अनंत काळ सुखं भोगीत राहू अशी कल्पना त्याच्या मनात उगवते आणि मूळ धरते. आपले सामथ्ये मर्यादित 
आहे हे ज्ञान माणसाला असते आणि ही मर्यादा त्याला असह्य ठरते. मग जिचे सामथ्ये अमर्यादित आहे 
असे एक अस्तित्व आहे आणि त्याला अनुकूल करून घेऊन, आपल्याला जे हवे असते पण जे आपल्या शक्‍ती- 
पलीकडचे असते ते आपण त्याच्या साहाय्याने साधू शकतो अशी कल्पना निर्माण होते. उत्कट इच्छांतून 
जशा कल्पना निर्माण होतात तकशा उत्कट भीतीतूनही निर्माण होतात. भयातुन समंध उभा राहतो आणि 
त्याला शांत करण्याचे मार्गही दिसू लागतात. 

ह्या मुक्तपणे केलेल्या कल्पना नव्हेत. इच्छांतून, भीतीतून उगम पावलेली ही कल्पिते वास्तव म्हणून 
माणसापुढे खडी राहतात, ते. वास्तव जगाचे भाग वनतात आणि त्यांच्या संबंधात होणारे व्यवहार एकदर 
मानवी व्यवहारात मिसळून जातात. पुत्रशोकाने व्याकुळ झालेल्या आईचे दुःख तिचे खासगी दुःख असते. ह्या 
दुःखातून उगम पावलेला तिचा भ्रम हा खासगी भ्रम असतो. अनंत काळ जगण्याची इच्छा, मर्यादित सामर्थ्याने 
निर्माण होणारी असहायतेची भावना, इ. हे माणसाचे सामायिक अनुभव आहेत. त्यांतून निर्माण होणारे भ्रम 
हे सामायिक भ्रम असतात. ह्यामुळे त्यांच्या संबंधात होणारे व्यवहार हे सामाजिक जीवनाचा भाग वनतात. 

ज्याला आपण धर्मं म्हणतो त्याचे स्वरूप असे आहे. धर्मांची काल्पनिक साध्ये आणि त्यांच्या संबंधातील 
काल्पनिक व्यवहार ह्यांतून माणसाची-परवशता व्यक्‍त होते. हे जे 'पर आहे, ज्याला वश होऊन माणूस 
आपले स्वातंत्र्य गमावतो तो त्याच्या स्वतःच्याच प्रकृतीतील एक, पव्ह-आह-- त्याच्या स्वतःच्याच अदम्य, 
आग्रही इच्छा-आकांक्षा हे ते पर आहे. जे अनुभवाला येते ते अस्तित्वात आहे ह्याचा स्वीकार करण्यात मानवी 
स्वातंत्र्य नसले तरी समंजसपणा आहे. अनुभवापासून ज समजले आहे त्याचा कल्पनांच्या साहाय्याने विस्तार 
करण्याचा प्रयत्न करण्यात, ह्या कल्पना परीक्षणात टिकून राहिल्या तर त्या मान्य करून त्यांच्या साहाय्याने 
ज्ञानाला व्यवस्थित, वधिष्णू स्वरूप देण्यात माणसाचे स्वातंत्रय आहे आणि समंजसपणाही आहे. आणि 
वास्तव जगाच्या चौकटीत, माणसाच्या दृष्टीने इष्ट असलेल्या ज्या गोष्टींना स्थान आहे आणि ज्या मानवी 
प्रयत्नांनी साधता येणे शक्‍य आहे अशा गोष्टींतच मानवी कल्याण सामावलेले आहे असे मानण्यात माणसाची 
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प्रगल्भता आहे. जे अवास्तव आहे ते काही गूढ मार्गांनी साधता येते अश्नी कल्पना करून तसे जगण्यात 
माणसाचा केवळ बालिशपणा दिसून येतो. 
मग माणसाचे साध्य असे वास्तव कल्याण कशात असते. माणसाच्या काही शारीरिक आणि मानसिक 
गरजा असतात- अन्न- निवाऱ्याची गरज, इतर माणसांच्या सहवासाची, त्यांच्या प्रेमाची गरज, इ. अशा 
गरजांचे समाधान हा वास्तव मानवी कल्याणाचा एक घटक आहे. ह्या गरजांचे समाधान झाल्यानंतरही माणस 
अनेक प्रकारच्या प्रवृत्तींत-व्यवहारात (ऑँक्टिव्हिटी) आनंद मानतो असाही अनुभव आहे. तो वस्तूंच्या 
स्वरूपाचे ज्ञान प्राप्त करून घेण्यात, कथा सांगण्यात, ऐकण्यात, कविता करण्यात, निसर्गाचे सौंदर्य न्याहाळण्यात, 
वस्तू घडविण्यात, खेळ खेळण्यात रंगून जातो. माणसांचा व्यक्‍तिगत कल जसा असेल त्याप्रमाणे ह्या वेगवेगळ्या 
प्रवृत्तींत भाग घेण्याची संधी त्यांना असणे आणि असा सहभाग त्यांनी घेणे हासुद्धा मानवी कल्याणाचा 
चांगल्या जीवनाचा महत्त्वाचा भाग आहे. ही माणसाची विधायक बाजू झाली. त्याची विघातक बाजही आहे. 
त्याला मँत्रो हो असते तसा तो कलहशीलही आहे. स्वार्थासाठी तो इतरांशी वेर करतो. मोया तत 
प्रेरणांना आळा घालण्यात, इतरांच्या आड न येता आपले वास्तव कल्याण साधण्याचा प्रयत्न करण्यात आणि 
इतरांना त्यांचे कल्याण साधण्यात साहाय्य करण्यात नौती असते. ही वास्तव अज्ञी इहवादी नीती आहे 
धार्मिक नीती केवळ काल्पनिक आहे. हँ 
सारांश, इहवाद हा मानवी जीवनाविषयीचा एक दृष्टिकोण आहे. मानवी जीवनाची मती चे 
आहेत हे विशद करणारी ही दृष्टी आहे. तिच्यामागे एक * दशन !, एक तत्त्वज्ञान आहे. मानवी ज्ञानाचे गुणे 
काय आहे आणि विदवाचे स्वरूप काय आहे ह्या प्रश्‍नांविषयीचे ते तत्त्वज्ञान आहे. आणि बने > टी 
असलेले असे हे दोन प्रश्‍न आहेत. तत्त्वज्ञानाच्या इतिहासात अनेकांनी ह्या तत्त्वज्ञानाचा पुर कर डित 
प्राचीन भारतीय आणि ग्रीक तत्त्वज्ञान प्रामुख्याने ' परतत्त्ववादी ' असले तरी भारतीय क्ल ला आहे. 
इहवादाची मांडणी केली आहे आणि ल्युकिपस-डेमांक्रायटस- एपिक्यूरस ह्यांनी ग्रीक परंपरेत -< रेत चार्वाकाने 
आहे. आधूनिक काळात डेव्हिड ह्यूमने इहवादाची निखळ मांडणी केली याह त ही मांडणी केली 
ह्या संदर्भात दोन गोष्टी ध्यानात ठेवल्या पाहिजेत. तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात ह्या विशिष्ट दाह 
सिद्धान्तांना कुणी ' इहवाद ' म्हणणार नाहीत; ' अनुभववाद ' म्हणेतील. इहवाद हा व ष्ट दार्शनिक 
निष्पन्न होणारा ताकिक निष्कर्ष आहे. तेव्हा प्रश्‍न असा आहे कौ भारतीय संदर्भात ' देतां जक 
(आणि त्याने व्यक्‍त होणाऱ्या सिद्धान्तांना ) कोणत्या कारणांमुळे एवढे वादंग माजावे असे महत्त्व प्राप्त कवन 
दुसरी गोष्ट अश्नी की अनुभववाद हे निविवादपणे सत्य ठरलेले तत्त्वज्ञान नाही. हुच्‌मच्या याही £ 
ज्ञानाविरुद्ध कांटचे तत्त्वज्ञान ठाकलेले आहे. हा इतिहासात विरून गेलेला वाद नाहो. व बाव व र तत्त्व- 
ज्ञानात अनेक बाजूंनी अटीतटीने लढला जात आहे. न जच्या तत्त्व- 
तेव्हा ह्या संदर्भात एक मूलगामी प्रश्‍न उपस्थित होतो. भारतीय प्र 
आहे. राज्यसंस्थेने कोणत्याही विशिष्ट तत्त्वज्ञानाचा पुरस्कार करणे हे लोकशाही विसंगत आहे. क 
चौकटीत सर्व दर्शनांना स्वतःचा विकास आणि प्रचार करायला वाव देणे हे लोकशाही शग या 
असले पाहिजे (आधुनिक काळात फक्त कम्युनिस्ट राजवटी एका विशिष्ट तत्त्वज्ञानाचा पुरस्कां घोरण 
असतात. पण कम्युनिस्ट राजवट लोकशाही नसते. ती लोकांची लोकज्ञाही असते : म्हणजे लौकी मक 
टाकणारी लोकशाही). तेव्हा राज्यघटनेप्रमाणे जर भारतीय प्रजासत्ताक हे ' इहवादी ' राज्य गी कपी 
संदर्भात ' इहवाद ' ह्याचा अर्थ एक विशिष्ट तत्त्वज्ञानात्मक दृष्टिकोण असा अधार सारी! असेल तर ह्या 
कितीही प्रमांण आणि इष्ट असला तरी तो असणार नाही. ह, हा दृष्टिकोण 
मग हा अर्थ आहे तरी काय ? 


जासत्ताक हे एक लोकशाही राज्य 
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सु. श्री. पांढरीपांडे 


आपण ज्या जगात राहतो ते अर्थपूर्ण असावे आणिं 
ते आपल्याला शक्‍यतो समजावे अश्ी आपली स्वाभाविक 
इच्छा असते. त्यादृष्टीने आपल्या सभोवताली अहनिश 
घडत असलेल्या घटनांची आणि व्यवहारांची काहीएक 
संगती लावण्याचा आणि त्या सांह्यांने त्यांच्यामागील 
अर्थ समजून घेण्याचा आपण नेहमीच प्रयत्न करीत 
असतो. मात्र नेहमीच हा प्रयत्न फार जाणीवपूर्वक होत 
असतो असे नाही. कधी कळत तर कधी नकळत 


आपण आपल्या भोवतीच्या घटनाक्रमाला आपल्यापरीने : 


तर्कसंगतीचे एक कोंदण घालीत असतो. खरे म्हणजे 
सगळा समाजच्या समाज कधी जाणीवपु्वेक तर कधी 
अभावितपणे या तकंसंगतीच्या प्रक्रियेत गुंतलेला असतो. 
मानवी समाजाच्या अगदी प्राथमिक अवस्थेमध्येही हा 
प्रयत्न आपल्याला दिसून येतो. अर्थात, त्या त्या 
समाजाच्या उत्क्रांतीच्या थराप्रमाणे तकेसंगतीचे आधार 
वेगवेगळे असणे स्वाभाविकच आहे. आपल्या भोवतीची 
परिस्थिती सुसंगतपणे .आकलन करण्यास मानवाने 
कधी जादुटोण्याचा आधार घेतला असेल तर कधी 
धार्मिक श्रद्धा-अंधश्रद्धा यांचे साह्य घेतले असेल, तर 
आणखी कधी, विवेक आणि विज्ञान यांची कास धरली 
असेल. काहीही असले तरी त्यामागील आकांक्षा तीच 
राहिली आहे, असेच म्हणावे लागेल. | 
आपल्याला वेढून असलेल्या वास्तवाच्या तक- 
संगतीचे आधार अथवा निकष नेहमी तेच राहिलेले 
नाहीत हे आपण जाणतो. परंपरागत निकषांच्या अगर 
परिमाणांच्या चौकटीत ज्या वेळी नवे वास्तव अथवा 
नवी परिस्थिती यथार्थपणे समजून घण, तिची अथंपूर्ण 
अक्ली मांडणी करणे जमेनासे होऊ लागंल त्या वेळी नव्या 
मापदंडाचा, निकषांचा आणि परिमाणांचा शोध घेणे 
आवश्यकच ठरते. मानवी समाजाच्या उत्क्रांतीचे 
गतितत्त्व जणू हैच राहिले आहे असेही आपल्याला 
म्हणता येईल. परंतु जुन्याच्या अस्ताचा आणि नव्याच्या 
उदयाचा हा काळ त्या त्या समाजाच्या जीवनातील 


किती. विलक्षण घालमेल॑ 
र न. भा. १ 


चा आणि अन्तर्बाह्य अशा 


वादळाचा काळ राहिला असेल याची आपण केवळ 
कल्पनाच करू शकतो. आपल्याकडे कल्पान्ताची एक 
पारंपरिक संकल्पना आहे. कदाचित जुन्या-नव्याच्या 
संधिकाळालाच कल्पान्तक म्हणता येईल ! 


अश्याच एका कल्पान्ताच्या कड्यावर आज सारी 
मानवजांत उभी आहे काय ? सभोवतालच्या परि- 
स्थितीच्या आणि घटनांच्या यथार्थ तकेसंगतीच्या दृष्टीने 
आपण आधूनिक काळात वापरीत असलेले मापदंड 
आणि निकष आज थिटे वाटू लागले आहेत काय? 
परिस्थितीच्या आकलनावरील आमची वैचारिक पकड 
कुठे तरी सैल आणि अपुरी पडल्याची जाणीव आज होत 
आहे काय ? अशा स्वरूपाचे प्रश्‍न, विचार, शंका आज 
विचारी माणसांच्या मनात येत आहेत. अनेक विचार- 
वंतांनी ग्रंथरूपाने या शंका व्यक्‍तही केल्या आहेत., अशा 
स्वरूपाच्या प्रश्‍नांच्या पावंभूमीवरच काही वर्षापुर्वी 
ऑल्विन टॉफ्लरचे “ थर्ड वेव्ह ' हे गाजलेले पुस्तक 
निर्माण झाले. आजचे युग हे प्रचलित सभ्यतेच्या अस्ताचे 
युग असुन या युगान्ताच्या अंधकारातून एका नव्या, 
अपूर्व अशा सभ्यतेचा उदय होणार आहे अशी भविष्य- 
वाणी टॉफ्लरने सुमारे दहा वर्षांपूर्वीच वर्तविली ! परंतु 
या नव्या सभ्यतेच्या उदयासाठी आपल्याला सर्वस्वी 
नव्या जाणिवांची आणि नव्या विचार पद्धतीची गरज 
भासेल असेही त्याने म्हणून ठेवले. टॉफ्लरचा आश्ा- 
वाद इतर अनेक विचारवंतांना अंमळ अतिशयोक्त 
आणि भोळसट वाटला असला तरी आजच्या जागतिक 
परिस्थितीने विचाराच्या आणि व्यवहाराच्या अक्षा 
दोन्ही पातळ्यांवर जे आव्हान उभे केले आहे त्याचे 
गांभीय अनेकांनी मान्य केळे आहे. मानवी सभ्यतेच्या 
प्रदीधं प्रवासाच्या एका वळणबिदूवर जणू आजची 
मानवजात उभी आहे, असा विचार आज अनेक 
क्षेत्रातून मांडला जात आहे. 


हट २ ह 
आता या ठिकाणी तीन मुद्द्यांचा थोडा सविस्तर 


उ, 
. क. 
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विचार व्हायला हवा. एक तर, आजच्या समस्येचे अथवा 
संकटाचे तपशिलवार विवेचन होणे आवड्यक आहे. 
दुसरे म्हणजे, जी प्रचलित विचारांची अथवा मापदंडाची 
चौकट आज आपल्याला अपुरी किंवा धिटी वाटते आहे 
तिचे नेमके स्वरूप स्पष्ट होणे भआाव्यक आहे. आणि 
अखेरीस ज्या कोणत्या नव्या चौकटीची आपण शिफारस 
करू इच्छितो तिचाही विचार समोर यायला हवा. 

मानवजातीसमोर आज जे संकट उभे ठाकले आहे 
त्याने मानवी जीवनाची यच्चयावत सारी क्षेत्रे व्यापून 
टाकली आहेत. आजच्या माणसाचे सामाजिक संबंध, 
त्याचे आथिक जीवन, त्याचे सांस्कृतिक जीवन, त्याचे 
राजकीय जीवन यांपैकी कुठलेही क्षेत्र या संकटापासून 
मुक्‍त आहे असे म्हणता येणार नाही. या संकटाची 
यथार्थ कल्पना यावी “म्हणून एक प्रातिनिधिक समस्या 
या नात्याने आपण आजच्या पर्यावरण-प्रदूषणाच्या 
समस्येचे उदाहरण घेऊ शकतो. 

अनिबंध उत्पादनाच्या हव्यासातृत निर्माण झालेले 
आजचे वाढते औद्योगिकरण, त्यातून निर्माण होणारे 
पाणी, हवा इत्यादी पर्यावरणीय घटकांचे प्रदूषण, 
कार्बन मोनोक्साईड, सल्फर ऑक्साइड, हायड्रोकार्वन्स, 
मर्क्येरी इ. मानवी स्वास्थ्याला अत्यंक हानिकारक अस- 
लेल्या द्रव्यांची वातावरणातील वाढ, औद्योगिक उत्पा- 
दनातून निर्माण होणारा प्रचंड कचरा, त्यापोटी निर्माण 
होणारे दुःसाध्य रोग, पिसाट जंगलतोडीमुळे क्र्तु- 
चक्रावर झालेले अनिष्ट परिणाम, नैसगिक संपत्तीची 
वाढती टंचाई या सर्व घटकांची झळ पाउचात्त्य समृद्ध 
समाजातीलच नव्हे तर भारतासारख्या गरीब देशातील 
सर्वसामान्य नागरिकाला आज पोळू लागली आहे. 
खेडापाड्यांतून स्त्रियांना जाणवणारी इंधनटंचाई ही- 
सुद्धा याच संकटाची एक साखळी आहे. 

क्लब ऑफ रोमचा प्रसिद्ध अहवाल “लि 
टु ग्रोथ ” १९७२ मध्ये प्रकाशित झाला. आजच्या 
उत्पादनवाढीवर आधारलेल्या अर्थरचनेचा या अह- 
वाळात अत्यंत शास्त्रशुद्ध आणि सर्वांगीण असा 
अभ्यास करण्यात आला असून काही महत्त्वाचे निष्कर्ष 
काढण्यात आले आहेत, व इश्ारेही देण्यात आले आहेत. 
आजच्या पर्यावरणाच्या भीषण संकटाच्या संदर्भात या 
अहवालाने खालील इश्यारा दिलेला आहे. “ लोकसंख्या, 
उद्योगीकरण, प्रदूषण, अन्नधान्याचे उत्पादन आणि 
नैसर्गिक साधनसंपत्तीची हानी या बाबतीत जगभर 


मिट्स 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


आज जो वाढ होत आहे. तिची दिशा जर तश्ीच कायम 
राहिली तर येत्या शंभर वर्षांच्या आतच वाढीची 
अखेरची सीमा गाठली जाईल. परिणामी एकाएकी 
लोकसंख्या आणि औद्योगिक क्षमता यांची घसरण 
होण्याचा संभव राहील व ही घसरण थोपवून धरणे 
मानवी शक्‍यतेच्या बाहेर असेल. म्हणूनच प्रगतीची 
आजची दिशा बदलणे आणि आथिक स्थैर्याची टिकाऊ 
स्थिती निर्माण करणे आवश्यक आहे. ” “ लिमिट्स 
टु ग्रोथ “चा अभिप्राय आणि निष्कर्ष इतका बोलका 
आहे की त्यावर वेगळे भाष्य करण्याची गरज नाही. 
आजच्या पर्यावरणीय संकटाची जी कारणमीमांसा 
वरील निष्कर्षांमधून हळकेच ध्वनित करण्यात भाली 
आहे तिच्याकडे जर थोडे अधिक लक्ष दिले तर या 
संकटाने कसे मूलभूत प्रन निर्माण केले आहेत ते 
ध्यानात येईल. उत्पादनवाढीवरील मर्यादेचे येथील सूत्र 
स्वीकारणे म्हणजे एका झटक्यात प्रचलित पुंजीवादी 


व्यवस्था मुळातून नाकारणेच ठरेल. वस्तुस्थिती अशी 
आहे की, उत्पादनवृद्धी हे भांडवलशाहीचे प्राणतत्त्व 
आणि गतितत्त्व आहे. 


अखंड, अनिवंध उत्पादन हे 
भांडवलशाहीचे जीवनसत्त्व आहे. नवनवीन वस्तूंचे 
उत्पादन करणे, जाहिरातींच्या माध्यमातून त्यांच्या- 
विषयी जनमानसात आकर्षण निर्माण करणे आणि 
अशा रीतीने कृत्रिम गरजा आणि नव्या बाजारपेठा 
निर्माण करणे हे या अथंव्यवस्थेचे अविभाज्य अंग 
आहे. ज्या वेळी समृद्ध समाजातील बाजारपेठा वस्तूंनी 
भरभरून जातात त्या वेळी मग विकसनशील देशांच्या 
बाजारपेठांकडे मोर्चा वळविणे भाग 


आहे. 


टी. सी. आर., व्हॅक्‍यूमक्लीनर, 


एअरकंडिशनर्स, टू 
डोअर 


रेफ्रिजिरेटर आदी “ लक्‍्झुरी " गणल्या जाणाऱ्या 
वस्तूंनी खचाखच भरलेल्या दिसतात आणि हसप्तेवारीने 
उपलब्ध होतात त्या वेळी आंतरराष्ट्रीय पुंजीवादाचा 
त्यामागील कांवा ओळखणे फारसे कठीण नसते. 


या प्रक्रियेमागील कारणे तज्ी अगदी स्पष्ट आहेत 
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नव्या प्रबोधनाची दिशा ऱि 


उत्पादनावर मर्यादा अगर रोख लावणे म्हणजे भांडवल- 
शाहीचा आत्मघातच ठरणार. रोजच्या रोज हरप्रयत्ने 
करूत नव्या गरजा निर्माण करणे, त्यासाठी गिर्‍हाइके 
मिळविणे व त्यात कसलाही विधिनिषेध, सूकक्‍्ता- 
सूक्त विचार न ठेवणे हा या अथंव्यवस्थेच्या जीवन- 
मरणाचा प्रश्‍न आहे. मानवी जीवनाविषयी एक विलास- 
प्रधान आणि चंगळवादी दृष्टी लोकप्रिय करणे त्यासाठी 
आवज्यक ठरते. त्यासाठी मानवी प्रतिष्ठेच्या नव्या 
मानदंडाची स्थापना करणेही आवड्यक होऊन वसते. 
माणसाचे मोठेपण अशा व्यवस्थेत त्याच्या चारित्र्यावरून 
अथवा गणसंपदेवरून ठरत नसते. ते त्याच्या स्थावर- 
जंगम संपत्तीवरून ठरत असते. संग्रह हीच प्रतिष्ठा 
ठरते. ही एक जीवनदृष्टीच होऊन बसते. भांडवलशाही 
व ही जीवनदृष्टी यांचे हे नाते नीट ध्यानात घ्यायला 
हवे. तसे पाहिल्यास या जीवनदृष्टीची पाळेमुळे बरीच 
खोल गेल्याचे दिसून येईल. गेल्या सुमारे तीनशे वर्षा- 
पासून आपल्या मनावर ज्या विचारसरणीचा प्रभाव आहे 
त्या १७ व्या शतकातील प्रबोधनाच्या तात्त्विक दृष्टी- 
मध्येच ती आपल्याला आढळतील. परंतु या मुद्द्याचा 
विचार पुढे करावयाचा आहे. तूते पर्यावरणाची 
समस्या किती मूलभूत अशा आधिक, सामाजिक आणि 
सांस्कृतिक प्रश्‍नांशी निगडित आहे तेवढे लक्षात घेतले 
म्हणजे पुरे ! 
ल ३ वडाळी 

अलीकडच्या काळात सार्‍या जगाचे लक्ष केवळ 
वेधूनच घेणारी नव्हे तर एक प्रकारे साऱ्या जगाला 
हादरून सोडणारी घटना म्हणजे रक्षियासकट पूव 
युरोपातील साम्यवादाचा दारुण असा अस्त ! एखादी 
चिरेबंद दगडी इमारत आपल्या डोळ्यांदेखत जमीन- 
दोस्त व्हावी असेच काही तरी घडताना आज आपण 
बघत आहोत. ज्या क्रांतीच्या विचारसरणीने. मानव- 
जातीच्या इतिहासात एका नव्या शोषणहीन जीवनाच्या 
उदयाची तुतारी फुंकली, ती विचारसरणी काही 
दशकांच्या काळात इतकी पराभूत व्हावी हे बघून कोण- 
ताही विचारी माणूस स्तंभित आणि दिडमूढ झाल्या- 
हक्षिवाय राहणार नाही. बरे, या पराभवाचे स्वरूप 
तरी कसे असावे ! केवळ आथिक हलाखी, दैन्य आणि 
वंचितता एवढेच चित्र समोर आले असते, तर तेही 
समजन घेता आले असते. परंतु साम्यवादी समाजातील 
उच्चपदस्थ व्यक्तींच्या जीवनातील प्रचंड भ्रष्टा- 


अनुक्रमणिका 


चाराच्या आणि ओंगळ जीवनरशैलीच्या ज्या बातम्या 
आज कानांवर येत आहेत त्याने मती गुंगच होऊन 
जाते. रूमानियाच्या अध्यक्षांच्या अवाढव्य व्यक्‍तिगत 
संपत्तीची तुलनाच करायची झाली, तर ती मारकॉस- 
सारख्या अति उजव्या हुकूमशहाशीच करावी लागेल ! 
बरे, भ्रष्टाचाराची ही उदाहरणे अपवादात्मक आहेत 
असेही नाही. भ्रष्टाचारावरील रामबाण उपाय म्हणजे 
संपत्तीचे आणि उत्पादनाच्या साधनांचे सामाजिकीकरण 
असे आपले कॉम्रेड बंधू आजपर्यंत आपल्याला सांगत 
आले. आता मजुरांच्या पितृभूमीकडूनच मिळालेल्या 
या घरच्या आहेराने त्यांची जर वाचाच खुंटली असेल 
तर नवल नाही. तेव्हा साम्यवादाचा हा जो पराभव 
आहे तो केवळ आथिक अथवा राजकीय नाही; तो एक 
नैतिक अध:पातसुद्धा आहे. 

अवघ्या सत्त र-पंचाहत्तर वर्षांच्या काळात क्रांतीच्या 
एका तत्त्वज्ञानाचा इतका दारुण अन्त काव्हावा या 
प्रश्‍नाचे उत्तर शोधण्याची गरज आहे. साम्यवादी 
विचारांतील अंगभूत उणिवांचाच हा पराभव आहे यात. 
शंका नाही. परंतु हे विश्‍लेषण येथे संपत नाही. वस्तुतः 
१७ व्या शतकात युरोपात निर्माण झालेल्या प्रबोधनाच्या 
(एन्‌लायटन्‌मेन्ट) विचारसरणीचाच साम्यवाद हा एक 
प्रवाह ! त्यामुळे साम्यवादाच्या पराभवाने प्रबोधनवादी 
विचारसरणीच्या प्रामाण्यावरही प्रश्‍नचिन्ह उभे केले 
आहे. 

पेरेस्त्रोश्‍ईकावरील .आपल्या पुस्तिकेत मिरवाइल 
गोर्बाचेव्हने सोव्हियत समाजाच्या “ क्रांतिकारी श॒द्धी- 
करणावर ” आणि अर्थरचनेतील “ मानवतावादी नव- 
संस्करणावर ” अधिकाधिक भर दिला आहे. सोव्हियत 
सामाजिक जीवनात अलीकडच्या काळात अनेक विकुंती 
निर्माण झाल्या असुन त्यांनी, समाजाचे नैतिक आणि 
आध्यात्मिक जीवन नासवून टाकले आहे याची कबुलीही 
गोर्बाचेव्हने दिली आहे. परिणामी आज समाजवादावर 
जनतेचा विदववास राहिला नसुन समाजवादाची उदात्त 
तत्त्वे आणि प्रत्यक्षातील हिणकस जीवन यांतील जमीन- 
अस्मानाचे अंतर आता जनतेला असह्य झाले आहे. 
सामाजिक परात्मभाव आणि विविध क्षेत्रांतील अतेति- 
कता यांनी आजचा सोवियत समाज पोखरला गेला 
आहे. आजच्या रशियन समाजाचे हे चित्र प्रत्यक्ष 
गोर्बाचेव्हच्या लेखणीतून उतरले आहे. एखादी व्यवस्था 
आपल्या उदिष्टांपासून ज्या वेळी इतकी दूर 'जाते 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


छु 


'त्या वेळी त्या विकृतीकरणाचे खापर स्टालिनसारख्या 
किंवा ब्रेझनेव्हसारख्या एखाद्या व्यक्‍तीच्या डोक्यावर 
फोडून चालत नाही. त्याची कारणे त्या समाजाच्या 
मूलभूत जडणघडणीतच शोधावी लागतात. 
र वेरेस्तोडकातील विवेचनाचा ध्वन्यर्थ लक्षात घेतल्यास 
कित्येक वर्षांपुर्वी मिलोव्हन जिलासने “ न्यू क्लास की 
संकल्पनेच्या आधारे सोवियत व्यवस्थेचे जे ण 
केले होते त्याची पुन्हा आठवण होते. जिलासची वर्ग- 
संकल्पना माक्‍संवादी नाही म्हणून त्या वेळी” पोथि- 
निष्ठांनी त्याची थट्टा केली. परंतु पोलादी पडदा आज 
वितळल्यानंतर सोवियत समाजाचे जे दर्शन घडत आहे 
त्यावर्न जिलासच्या म्हणण्यातील तथ्यांश नाकारणे 
शक्‍य नाही. वस्तुस्थिती अशी आहे को क्रांतीनंतर 
अल्पावधीतच सोवियत समाजाच्या जीवनावर पक्षकार्य- 
कर्ते, प्रबंधक आणि नोकरशहा यांच्री मगरमिठी कायम 
झाली. मजुरांच्या हुकूमशाहीचे केवळ नाव उरले. 
जीवनाची सर्वे अंगे या नव्या शोषक वर्गाने आपल्या 
शिकंज्यात जखडली. ही व्यवस्था अज्ञीच कायम टिकावी 
या हेतूने व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य आणि विचारस्वातंत्र्य यांची 
अत्यंत निर्ममपणे गळचेपी केली आणि गुप्त पोलिस 
आणि झस्त्रबळ यांच्या साह्याने आपली तथाकथित 
क्रांतिकारी धोरणे निदेयपणे राबविली. एकट्या शेतीच्या 
साम्‌हिकीकरणाच्या प्रक्रियेत किमानपक्षी तीस लक्ष 
लेतकर्‍्यांची कत्तल करण्यात आली ! देशभर पसरलेल्या 
छळछावण्यांमधून आणखी किती लोक नष्ट झाले असतील 
याची मोजदादच नाही. रशियासारख्या सामंतशाही 
समाजासमोरील प्रचंड अडचणी लक्षात घेऊन त्या 
काळी रसेलसारख्या स्वातंत्र्यप्रेमी विचारवंतानेसुद्धा 
सोवियत व्यवस्थेतील हे अत्याचार क्षम्य मानले. परंतु 
आज ७५ वर्षांनंतर त्या समाजाचे जे नैतिक पतन आपण 
बघत आहोत त्या संदर्भात नव्याने विचार होण्याची गरज 
आहे. पक्षकार्यक्ते, प्रबंधक आणि विशाल नोकरशाही 
यांनी मिळून तयार झालेल्या या “ नव्या वर्गा 'च्या 
हाती सर्वे नाड्या एकवटल्या होत्या. एखाद्या उद्योगाच्या 
खासगी मालकाला जे कोणते अधिकार असतात, 
भांडवल गुंतवणूक कशी आणि किती करायची, किमती 
काय ठेवायच्या, मजुरीचा दर कोणता राहील, कोणत्या 
कामगारांना ठेवायचे व कोणाला कमी करायचे हे 
सारे खासगी मालकाचे अधिकार या वर्गाला मिळ- 


णार्‍या सवलती आणि त्यांचे जीवनमान भांडवलशाही 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


. उचित. त्यामुळे सुख देणाऱ्या 


. फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


व्यवस्थेतील तत्सम थरांतील व्यक्‍तीच्या जीवनमानाहून 
फारसे खालचे नव्हते. या सर्व परिस्थितीमधून एक नवा 
शोषकवर्ग कायम झाला असे म्हणायला हरकत नाही. 
साम्यवादाचे हे विकृतीकरण जाले असे म्हणून चालण्या- 
सारखे नाही. या सवे गोष्टींना मार्क्वादात-लेनिन- 
वादात आधार सापडतो. व्यक्‍्ति-दि तं 
मोलिकतेविषयीची माक्‍संची संदिग्ध भूमिका, मानवी 
इतिहासाच्या वाटचालीतील व्यक्‍तीच्या भूमिकेची 
नगण्यता, मानवी मूल्यांच्या संदर्भातील मार्क्सचा 
सापेक्षवाद आणि पक्षकार्यकर्त्यांवरील लेनिनचा भर 
या मुद्द्यांच्या साह्याने रशियातील निष्ठूर राजवटीचे 
तात्त्विक समर्थन सहज करता येते. या पाश्‍शवेभूमीवर 
गोर्बाचेव्ह ज्या वेळी मानवीय घटकाला आणि व्यक्तींच्या 
विचारस्वातंत्र्याला विशेष महत्त्व देण्याची भाषा बोलू 
लागले, त्या वेळी ते एक सववस्वी नवे व मूलगामी असे 
भान ठरले. 
साम्यवादाचा पराभव ही रशियातील अलीकडच्या 
घटनांच्या आकलनाची एक दिश्ा झाली. परंतु या 


घटनांचा आणखीही इतर दृष्टोंनी आपल्याला विचार 
करता येईल व करायला 


हवा. साम्यवादाचा पराभव 
म्हणजे वास्तविक ज्या १७ व्या शतकातील प्रबोधनाच्या 
विचारसरणीचा एक भ्रवाहू या नात्याने आपण साम्य- 
वादाचा विचार करतो त्या मूळ विचारसरणीचे अपयश 
होय असे मानावे लागेल. 


साम्यवाद ही युरोपीय 
अपत्ये आहेत. प्रबोध 
विचारसरणींमध्ये समान आहेत. विवे 


ही त्यांमागील भूमिका, 
निसर्गावर ताबा मिळविणे म्हणजेच मानवी प्रगती ही 
कल्पना, माणूस हा एक विवेकशील प्राणी आहे, 
विवेक हेच त्याचे व्यवच्छेदक लक्षण, तेव्हा त्याच्या 
जीवनाची सगळी व्यवस्था त्या अनुषंगाने लावणे हेच 


संवेदनांमध्ये वृद्धी आणि 
हाच मानवी सुखाचा 


दु:खदायक संवेदनांना टाळणे 
विवेकपूर्ण मार्ग. त्यामुळे सुखसंवेदनांच्या वाढीसाठी 
जे काही करणे आवश्यक असेल ते करणे नैतिक 
दृष्ट्याही वांछनीय ठरते. अद्या रीतीने एक सुखवादी-.. 
भोगवादी जीवनदृष्टी प्रमाण आणि उचित ठरली. 
बाह्यवस्तुजात - चेतन आणि 'अचेतन - आता 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


सगळे 
; 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नव्या प्रबोधनाची दिया ष्‌ 


सुखाचे सांधन या नात्यानेच अर्थपुर्ण जाले. यातून 
एक समग्र विचारव्यूह तयार्‌ होतो. उत्पादनवाढ 
म्हणजेच प्रगती, त्यासाठी विज्ञानाचा आणि तंत्रज्ञानाचा 
उपयोग, त्याद्वारे निसर्गाचे अमर्याद शोषण. याच 
विचाराची वैचारिक-सांस्कृतिक वाजू म्हणजे निसर्गावर 
तावा मिळवणे यालाच विकास मानणे. त्या आधारे 
सामाजिक उत्क्रांतीचे मापदंड ठरविणे आणि तांत्रिक- 
वैज्ञानिक विकासाला सामाजिक विकासाचा निकष 
मानणे ! आजचे पर्यावरणाचे संकट आणि ही जीवन- 
दृष्टी यांतील कार्यकारणभाव मुद्दाम स्पष्ट करण्याची- 
सुद्धा गरज नाही. 

सतराव्या शतकातील प्रवोधनाच्या विचारातील 
ही काही वैशिष्टये, सुखवादाचा महत्त्वाचा अपवाद 
वगळता, मार्क्सेवादाळाही लागू पडतात. वास्तविक 
माक्‍संने भांडवलशाहीची जी नैतिक समीक्षा केली 
तिचा मुख्य रोख पुंजीवादामागील उपयोगितावादी- 
सुखवादी जीवनदृष्टीवरच होता. आज साम्यवादाच्या 
पराभवानंतरही मार्क्संची ही समीक्षा नाकारली जाऊ 
शकत नाही- पुंजीवादावरील मार्क्सचे आक्षेप आजही 
मान्यच केले पाहिजेत. तेव्हा साम्यवादाचा पराभव 
म्हणजे झ्षांडवलशाहीचा विजय असे मानून टाळ्या 


वाजविण्याची सोय नाही. उलट, हे लक्षात घेण्याची 
गरज आहे कौ भांडवलशाहीसारख्या शोषणाधारित 
व्यवस्थेला शह देण्यासाठी माक्‍संने जा विचार मांडला 
त्याच्या आजच्या अपयंद्याचे मुख्य कारण ह आहे की 
त्या दोन्ही विचारसरणी (उदारमतवाद-साम्यवाद) 
मळात एकाच वैचारिक परिघातील म्हणजेच प्रबोधन- 
वादाच्या चौकटीतील आहेत. त्यामुळच पुंजीवादाला 
असा पर्याय त्यातून निर्माण होऊ 


खुरा, मूलगामी 
कन नाही. आजच्या परिस्थितीसमोर जर कोणते 
महत्त्वाचे आव्हान असेल तर ते हे आहे : प्रबोधन- 


रिघाबाहेर, नव्या जीवनदृष्टीच्या आधारे 


भांडवलशाहीचा पर्याय शोधण्याची आज गरज आहे. 


 साम्यवादाच्या अपयक्षाच्या पाइवभूमीवर आज 
उदारमतवाद विजयी झाल्यासारखा दिसतो. पण ते 
तितकेसे खरे नाही- पर्यावरणाच्या समस्यन ज आव्हान 
निर्माण केळे आहे त्याने उदारमंतवादावर एक प्रकारे 
कुठाराघातच केला तेव्हा दोन्ही दृष्टींनी विचार 


केला तरी श्रबोधनवादाच्या वैचारिक भूमिकेच्या 


अनुक्रमणिका 


औचित्याचा आणि प्रामाण्याचा आज पुनविचार झाला 
पाहिजे असे वाटते. 
न्न ल्ल 


या जागतिक परिस्थितीच्या पारइवंभूमीवरच 
भारतातील आजच्या परिस्थितीचा विचार करणे 
आवश्यक आहे. याचे कारण. तसे स्पष्ट आहे. 
स्वातंत्र्योत्तर काळात नवभारताच्या जडणघडणीसाठी 
आपण उदारमतवाद आणि समाजवाद यांचे नेहरूप्रणीत 
मिश्रण स्वीकारले. त्याचा मुख्य आधार युरोपातील 
प्रवोधनवादी विचारसरणी हाच होता. “ भारत एक 
सार्वभौम लोकशाही समाजवादी, धैंरमनिरपेक्ष असे 
राष्ट्र आहे ” अशी आपण घोषणा केळी. तसे पाहिले 
तर या चारपैकी कोणतीही संकल्पना अस्सळ भारतीय 
नाही. युरोपातील प्रवोधनवादातच त्यांचा प्रत्यक्ष- 
अप्रत्यक्ष उदय आहे. या संकल्पनेतून ध्ननित होणाऱ्या 
सर्व आघाड्या आज संकटग्रस्त आहेत. इतक्या की या 
मूळ संकल्पनांचाच पुनविचार व्हावा असे अनेक 
विचारवंतांना वाटू लागले आहे. याचाच अर्थ आपले 
आजचे संकट मूलतः सांस्कृतिक आणि नेतिक आहे. 

याचा अर्थ ते आथिक, अथवा राजकीय, किवा 
सामाजिक नाही असा आजिबात नाही. कधीकधी मानवी 
जीवनाच्या या वेगवेगळया क्षेत्रांतील प्रश्‍न इतके बिकट 
आणि जटिल होतात को त्यांमागील मूलभूत जीवन- 
दृष्टी सदोष आणि अपुरी पडत आहे कौ काय अशी 
शंका मनात येते. अक्षा वेळी ते संकट सांस्कृतिक ठरते. 
ते केवळ आथिक अथवा राजकीय उरत नाही. 


भारतातील आजची परिस्थिती 
स्वातंत्र्य मिळून सुमारे ४५ वर्षे उलटून गेल्यानंतर 
आणि सात पंचवाषिक योजना पूर्ण झाल्यानंतरही 
आमच्या मूलभूत आथिक समस्या सुटणे तर दूरच राहो 
परंतु अधिक जटिळ आणि कठीण झालेल्या आहेत. 
बेकारी, विषमता, दारिद्य आणि उपासमार या 
आघाड्यांवर आमची कामगिरी निराशाजनक राहिलेली 
आहे. हरितक्रांती, व्वेतक्रांती यांसारख्या काही धडक 
योजनांची उत्पादनात वाढ झाली हे खरे. मात्र त्याचा 
लाभ समाजातील सधन आणि साधनसंपन्न लोकांनाच 
मुख्यतः मिळाल्याने त्याचा परिणाम गरीब आणि 
श्रीमंत यांच्यातील दरी रुंदावण्यातच झाला. याखेरीज 
क्षेत्रीय असंतुलन जे निर्माण जाले व वाढले ते वेगळेंच. 


ल. 
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द नवभारत 


सारांश, बेकारी, कंगाली, गरिवी यांच्या विराट वाळ- 
वंटात समृद्धीची काही मरुस्थले काय ती आम्ही निर्माण 
केली असेच म्हणावे लागेल. यातून निर्माण झालेल्या 
मानसिक आणि सामाजिक प्रश्‍नांशीच आज आपली 
मुख्य झुंज आहे, असे वाटते. 
न आजची राजकीय आणि सामाजिक परिस्थिती तर 
कमालीची भीषण आणि चिंताजनक आहे. आतंकवाद, 
विभाजनवाद आणि दहशतवाद यांच्या थैमानाने हा 
देश आज जणू विभाजनाच्या कपारीवर आणून सोडला 
आहे. अवघ्या सात वर्षांच्या काळात येथील आतंक- 
वादाने दोन पंतप्रधानांचे बळी घेतले. याखेरीज किती 
निष्पाप आणि निरपराध सामान्य नागरिकांची क्रूरपणे 
हत्या करण्यात आली असेल त्याची तर मोजदादच 
नाही. पंजाबातील खलिस्तानवादी चळवळ, , काऱमीर- 
मधील दहशतवादी कारवाया, आसामातील उल्फाचे 
कारस्थान आणि तामिळनाडूतील लिट्टेचा वाढता 
उपद्रव या घटनांनी भारतातील सीमावर्ती प्रदेशांची 
स्थिती आज अत्यंत नाजुक आणि अस्थिर करून 
सोडली आहे. या देशाची एकात्मता कधी नव्हे इतकी 
आज धोक्यात आली आहे. विशेषत: रदिया आणि पव 
युरोपातील विघटनवादी आंदोलनांच्या पाइवंभूमीवर 
ज्या वेळी भारतातील या घटनांकडे आपण बघतो त्या 
वेळी तर अंगावर भीतीचा काटाच उभा राहतो. 
अश्याही परिस्थितीत लोकशाहीचे जे कलेवर 
टिकवून धरण्याचा आपण प्रयत्न केला आहे तेही 
“ऱ्य ठिसूळ आणि फसवे आहें. निवडणुकांच्या काळात 
होणारा व्यापक हिसाचार आणि बुथकॅप्वरिग-जे 
आता अपवादात्मक म्हणता येणार नाही-हा याचा 
केवळ एक भाग झाला. दुसरा आणि वस्तुत: 
अधिक लक्षात घेण्यासारखा भाग हा आहे को गेल्या 
सुमारे ४०-४५ वर्षांच्या काळातील सामाजिक-आधिक 
““राजकीय परिस्थितीतुन निर्माण झालेल्या ताणतणावांना 
आणि आंतविरोधांना पेलून धरण्यास आमची लोकह्याही 
असमर्थ ठरली आहे. अतिभाराने ही चौकट आज तुटून 
कोलमडते की काय अशी भीती आहे. अल्प मतांत 
असलेल्या पक्षावर सरकार स्थापने करण्याची पाळी 
येणे, ते सरकार टिकण्यासाठी मग कधी या विरोधी 
पक्षाशी तर कधी त्या विरोधी पक्षाशी तत्त्वहीन 
तडजोडी करणे, अत्यंत महत्त्वांच्या प्रश्‍नांच्या संदर्भात 
वेळकाढूपणाचे आणि कचखाऊपणाचे धोरण स्वीकारणे. 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


या सर्वांमधून अटळपणे निर्माण होणारी एक प्रकारची 
राजकोय असुरक्षितता आणि साक्षंकता य़ा सर्व गोष्टी 
आता आपल्या चांगल्या परिचयाच्या झाल्या आहेत. 
अश्या परिस्थितीत विरोधी पक्ष कुठल्याच राष्ट्रीय 
जबाबदारीशी स्वत:ला बांधून घेऊ इच्छित नाही. 
आपल्या सोईची निवडणुकांची वेळ येईपर्यंत आहे ते 
सरकार कसेवसे टिकू द्यायचे. मात्र त्याला काम करू 
द्यायचे नाही असे अत्यंत अप्रगल्भ आणि नकारात्मक 
धोरण विरोधी पक्षांनी स्वीकारलेले दिसते. ही अवस्था 
समाजाच्या एकसंधतेला किती घातक आहे, हे मुद्दाम 
सांगण्याची गरज नाही. बरे, एक अपवादात्मक परिस्थिती 
म्हणून आजच्या अवस्थेकडे दुर्लक्ष करणेही शकय दिसत 
नाही. भारतीय लोकशाहीत आता ही अवस्था कायमची 
राहण्याची शक्‍यता अनेक विचारवंतांनी व्यक्‍त केली 
आहे. इतकेच नव्हे तर, अनेकांनी आजच्या सांसदीय 
लोकशाहीऐवजी अध्यक्षीय प्रणालीचा स्वीकार केल्या- 
खेरीज हो अस्थिरता नाहीशी होणार नाही असेही 
सुचविले आहे. तेव्हा आमच्या चौकटीवरचाच हा ताण 
आहे. 

याच संदर्भात ज्या एका 
नोंद घेतली पाहिजे ती 
जीवनातील गुन्हेगारी, 


साठी पकडला जातो आणि त्याच्या 
इतरही सभासदांवर सं ई$्च 

कि 1 ज्या 
असतो त्या वेळी ती घटना सुटी, ती जी की 


मानता येत नाही. अन्यथा, कानपुरसारख्या 
दर्जाच्या शहरातील महानगरपालिकेच्या 


असुन न्यायालयात नजी 
स्थितीचे काय समर्थन देणार ? 


प्र क्रिया 
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नव्या प्रवोधनाची दिशा ७ 


परिणाम आज सवंत्र दिसत आहेत. सर्वसामान्य 
माणसाचा आज लोकशाही प्रक्रियेवर विश्वासच 
राहिलेला नाही. वैद्य आणि कायदेशीर कामेदेखील 
या प्रक्रियेद्वारे होत नाहीत असा त्याचा दैनंदिन अनुभव 
आहे. याउलट, स्थानिक गावगुंडाच्या साहाय्याने वाट्टेल 
ती कामे सहज करून घेता येतात हेही तो अनुभवीत 
आहे. अशा रीतीने राजकारण आणि गुन्हेगारीचे जग 
यांच्या परस्परसंवंधांची एक घट्ट वीण आपण गाव- 
पातळीपासून तर थेट राष्ट्रीय पातळीपर्यंत बघू शकतो. 
सज्जन आणि चारित्र्यवान व्यक्‍ती राजकारणापासून 
चार. हात दूरच असतात अशी तक्रार अनेंकदा कानांवर 
येते. परंतु सज्जनतेचा अगर चारित्र्याचा त्याग केल्या- 
खेरीज आज राजकारणात टिकून राहणेच जेव्हा 
अशकय आहे त्या वेळी अक्या तक्रारीत फारसा अर्थ उरत 
नाही. 

दलितांवरील आणि स्त्रियांवरील वाढते अत्याचार, 
वाढती जातीय तेढ आणि बहुसंख्याकांच्या संकुचित 
संप्रदायवादाने अलीकडेच धारण केलेले उग्र आणि 
आक्रमक रूप, हे आजच्या सामाजिक, सांस्कृतिक 
वास्तवाचे प्रमुख विदेष आहेत. स्वातंत्र्य, समता, 
बंधुत्व आणि सामाजिक, आथिक न्याय ही चतुःसूत्री 
आम्ही युरोपीय प्रबोधनाच्या विचारसरणीतून स्वीका- 
रली. तसेच सांप्रदायिक सलोख्याचा आधार या नात्याने 
धर्मनिरपेक्षतेचे अथवा सर्वधर्मसमभावाचे तत्त्वही त्याच 
विचारपरंपरेतून घेतले. मात्र या सर्व आघाड्यांवर 
आज अपयशच दिसते. आमच्या सामाजिक-आर्थिक 
न्यायाच्या जाणिवा किती शाब्दिक, तोंडदेखल्या आणि 
खोट्या आहेत याचे प्रत्यंतर मंडलविरोधी युवक आंदो- 
लनातून मिळाले आहे. 

रामजन्मभूमीमंदिर आणि बाबरी मक्षीद या वादा- 
मुळे निर्माण झालेल्या हिन्दूसंप्रदायवादाने आज जे उग्र 
आणि आक्रमक स्वरूप धारण केले आहे त्याने भारताची 
एकसंधता आणि भारतीय लोकशाहीचे भविष्य कधी 
नव्हे इतके धोक्यात आले आहे. बहुसंख्यकांच्या या 
संप्रदायवादाला अलीकडेच जे राजकीय यश मिळाले 
त्याने त्यामागील शक्तीचे आणि पक्षाचे बळ वाढले 
आहे. त्यांचा जोम आणि उत्साहही वाढला आहे. 
आम्ही स्वीकारलेल्या धर्मनिरपेक्षतेची यात प्रचंड 
पीछेहाट झाली आहे हे तर स्पष्टच आहे. परंतु एवढे 
मान्य केल्याने संप्रदायवादाच्या यशाने जे आव्हान आज 


आपल्यासमोर निर्माण केले आहे त्याचे स्वरूप पुरेसे 
स्पष्ट होत नाही. खरे म्हणजे स्वातंत्र्याच्या चळवळीच्या 
दरम्यान आणि स्वातंत्र्यप्राप्तीनंतर भारताच्या राष्ट्रीय- 
तेची आणि अस्मितेची परिभाषा आम्ही ज्या निष्ठांच्या 
आधाराने केली त्या निष्ठांचे अपयशच आजच्या 
परिस्थितीने अधोरेखित केळे आहे. परिणामी आजचे 
मुख्य आव्हान भारतीय अस्मितेच्या पुनर्परिभाषेचे 
आणि पुनर्आकलनाचे आव्हान आहे असेच म्हणावे 
लागेल. म्हणूनच, संप्रदायवादाला जे उघाण आले 
आहे त्याचा विचार, आजपर्यंत जसा, मुख्यत: आथिक- 
सामाजिक न्यायाच्या चोकटीत करीत आलो, तसा 
करून चालणार नाही. निव्वळ आथिक चोकटीतील 
मीमांसा कशी अपुरी आणि थिटी पडते हे पूर्व 
युरोपातील घटनांनी पुरेसे स्पष्ट झालेले आहे. 

आपल्या सांस्कृतिक जीवनातील सोजन्याचा समजुत- 
दारपणाचा, शालिनतेचा आणि परदाक्षिण्याचा ऱ्हास 
आपण रोजच्या रोज बघत आहोत. आमच्या सामाजिक 
व्यवहारातील वंगणच जणू नाहीसे झाले आहे. एक 
कमालीचे रासवट, बकाल, अभिरुचीहीन, भडक असे 
सांस्कृतिक जीवन आपण निर्माण केलेले आहे. समाजा- 
तील नवश्रीमंतांचा घनदांडगेपणा, त्यांचे उद्दाम आणि 
वेमुवतखोर वर्तन आणि इतरांविषयीची त्यांच्या मना- 
तील तुच्छता आणि बेपर्वाई यांचा प्रत्यही आपल्या 
सर्वांना अनुभव येतच असतो. आमची महाविद्याल्ये तर 
जणू या दुर्गुणांचे माहेरधरच ज्ञाली नाहेत. 

सारांश, आपल्या राष्ट्रीय' जीवनाची सर्वच अंगे 
-राजकीय, सामाजिक, आथिक, सांस्कृतिक ही सर्व 
अंगे - आज कमालीची संकटग्रस्त आहेत. असे का 
व्हावे ? स्वातंत्र्यानंतरच्या अवघ्या चाळीस-पंचेचाळीस 
वर्षांच्या कालावधीत इतके चौफेर नि दारुण अपयद्या 
आमच्या पदरो का यावे ? “ मुद्रासिफिती झाली ”, 
“अंमलबजावणीत कुचराई झाली ”, असली उत्तरे 
आता चालायची नाहीत. वस्तुतः ही उत्तरे नव्हेतच, 
समस्येचेच ते एक रूप आहे. तेव्हा ही आत्मवंचना टाळन 
जे आव्हान आज आपल्यासमोर विक्राळ रूप धारण 
करून उभे आहे त्याला प्रामाणिकपणे सामोरे जायला 
हवे. राष्ट्रीय पुनर्बांधणीची जी वेचारिक चौकट आपण 
स्वातंत्र्योत्तर काळात स्वीकारली तिचे औचित्य पुनर्च 
तपासुन पाहायला हवे. ही चौकट म्हणजे युरोपात 
१७ व्या शतकाच्या आसपास निर्माण झालेली प्रबोधन- 
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वादाची विचारसरणो. जग आणि जीवन यांच्याकड 
बघण्याची एक समग्र दृष्टी या नात्याने ही विचारं- 
सरणी स्हरोखरच कितपत ग्राह्य आणि प्रमाण मानता 
येईल याचा मुळातून विचार होण्याची गरज आहे. 
याच सुत्राच्या अथवा प्रश्‍नाच्या अनुषंगाने आपण 
'आतापर्यंत विचार केला. उदारमतवाद (भांडवलशाही) 
'समाजवाद-साम्यवाद आणि संमिश्र व्यवस्था अक्षा 
तिन्ही समाजव्यवस्थांच्या संदर्भात प्रबोधनाच्या विचार- 
'सरणीने आज आपल्याला जणू एखाद्या अंधाऱ्या वोळ- 
खंडात आणून सोडले आहे आणि पुढचा मार्ग दिसेनासा 
झाला आहे. या विवेचनाच्या ओघात प्रवबोधनवादातील 
काही घटकांचा कमीअधिक उल्लेख करण्यात आला 
आहे. तथापि, या विचारसरणीचे स्वरूप अधिक तप- 
शीलाने आणि साक्षेपाने समजवून घ्यायला हवे. तेव्हाच 
आजच्या संकटाची मीमांसा आपल्याला करता येईल. 
४ 


युरोपामध्ये साधारणपणे १७ व्या शतकाच्या 
'सुमारास जी एक नवी विचारसरणी उदयाला आल 
तिला आपण प्रवोधनवाद (एन्लायटन्‌मेन्ट) असे म्हणत 
असतो. काहींच्या मते या विचारसरणीची मुळे इति- 
हासात आणखी मागे अगदी थेट.बेकन आणि गॅलि- 
लिओच्या काळापर्यंत रेटता येतील. कोणतीही वैचारिक 
चळवळ नेमकी अमुकच एका वेळी सुरू झाली असे सांगणे 
नेहमीच कठीण असते. तिच्या प्रभावाचा काळच बहुधा 
अधिक नजरेत भरत असतो. तसेच अद्या वैचारिक चळ- 
वळीची नेमकी, काटेकोर आणि सर्वकष अशी व्याख्याही 
करता येत नसते. अक्ली वेचारिक चळवळ म्हणजे वस्तुत: 
एक नवी जीवनदृष्टी असते. जीवनाकडे, त्यातील समंस्यां- 
कडे आणि आव्हानांकडे बघण्याचा एक नवा दृष्टिकोण 
त्यातून प्राप्त झालेला असतो. स्वाभाविकपणेच या नव्या 
दृष्टीचे प्रतिबिंब म्हणा, पडसाद म्हणा, जीवनाच्या सर्वच 
क्षेत्रांत आपापल्या परीने उमटत असतात. कधी कधी 
हे पडसाद इतके वेगवेगळे असतात की ते सर्वच एकाच 
विचारसरणीतून निर्माण झालेले आहेत याविषयीही 
मनात शंका यावी. म्हणूनच अक्ा विचारआंदोळनाची 
व्याख्या करणे अशक्यप्राय होऊन जाते. मात्र, असे असले 
तरी, त्या विचारसरणीचे काही मुख्य घटक आपण 
नेहमीच नमूद करू शकतो. 

प्रबोधनाच्या विचारसरणीच्या संदर्भात आपल्याला 
खालील काही घटकांचा उदाहरणादाखल उल्लेख करता 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


येईल-(अं) मोनेवी जीवनाचे सर्वोच्च मार्गदर्शक आणि 
नियामक तत्त्व या नात्याने विवेकवादाचा स्वीकार, (ब) 
विज्ञाननिष्ठ जीवनदृष्टी. भौतिक विश्‍व आणि सत्य 
यांच्या यथार्थ ज्ञानाचे एकमेव व सर्वोत्तम साधन या 
नात्याने विज्ञानाचा स्वीकार, (क) धर्म आणि मानेवांचे 
सामाजिक-राजकीय जीवने यांची फारकत, (ड) आथिक 
जीवनांत स्पर्धेच्या नीतिव्यवस्थेला मिळालेली प्रतिष्ठा, 
(इ) व्यक्‍्तिकेंद्री आणि सुखवादी अ्ली जीवनदृष्टी, 
(ई) ज्ञान म्हणजे सत्ता भाणि शक्‍ती. त्यामुळे सभोव- 
तालच्या निसर्गावर ज्या प्रमाणात माणसाची सत्ता 
चालेल त्या प्रमाणात ज्ञानात वाढ झाली असें म्हणावे 
लागेल. यातून तंत्रज्ञानाच्या विकासाला प्राधान्य आले 
आणि तांत्रिक विकास म्हणजेच मानवी समाजाचा 
विकास असे समीकरण प्रस्थापित झाले. जे समाज 
तंत्रदृष्ट्या अप्रगत ते मागासलेले अशी मानवी समाजाची 
ऐतिहासिक मीमांसा करण्यात येऊ लागली. मूल्यांचा 
विचार सावकाशपणे मागल्या आसनावर गेला, (फ) 
एकंदरीत सत्ता, ताबा, कब्जा, स्वामित्व अद्या संकल्प- 
नांच्या चोकटीतच जीवनाच्या यक्षाचा आणि विकासाचा 
विचार करणारी एक दृष्टी रूढ आणि दृढ झाली. यात 
हिसा अध्याहूतच होती. 

अशी ही यादी आणखीही 


लांवविता येईल आणि 
तरीही ती परिपूर्ण आणि सर्वक 


प मात्र होणार नाही. 


याचे कारण स्पष्ट आहे. प्रवोधनाच्या विचारसरणीचे ' 


वेगवेगळ्या क्षेत्रांत जे परिणाम 
निगमनात्मक पद्धतीने आपणं 


आपण त्या विचारसरणीची 
मानले. हे गैर झाले 


म झाले त्यांचे काहीशा 
जे निष्कर्ष काढेले त्यांनाच 
लक्षणे अथवा घटक असे 


् असे नाही. तथापि, या वेगवेगळ्या 
परिणामांच्या तळाशी जे नवे जीवनदरश्षन, जग जीवित 
आणि मानवी | 


शयस यांच्यासंबंधीची जी नवी जीवन- 
दृष्टी दडळेली आहे हे सगळे घमारे आहेत हे 
समजून धेणे अगत्याचे आहे. त्यामुळेच या नव्या जीवन- 
दर्शनाचे स्वरूप काय ही 


नळ होते हे जाणणे अधिक महत्त्वाचे 
ष्‌* 


धुनिक तत्त्वदर्शनाच्या भ्रवाहाचीच एक 
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नव्या प्रबोधनाची दिशा 


देकांत (इ. सं. १५९५-१६५० । त्याच्या विचारातच 
आपल्याला या विचारसरणीचीहीं बींजे आढळायला 
हवी आणि तशी ती प्रामुख्याने सापडतातही. याचा 
अर्थ देकातंपुर्वी या विचारसरणीचा मागमूसही नव्हता 
असे मात्र नाही. तरीपण आधुनिक विचाराला त्याचा 
तात्त्विक आहाय आणि त्याचे समर्थन पुरविण्यामध्ये 
देकार्तचा वाटा सर्वाधिक आहे. त्याला आधुनिक तत्त्व- 
ज्ञानाचा आणि विवेकवादाचा जनक म्हणतात ते 
यामुळेच. 

देकाते हा मुळात एक अत्यंत प्रतिभाशाली असा 
गणिती होता. त्यामुळे मानवाचे सगळेच ज्ञान गणिता- 
सारखे विशेषतः अंकगणित आणि भूमितीसारखे 
निश्‍चित, पक्के आणि संशयातीत असावे असे त्याला 
वाटे. इतकेच नव्हे तर अशा नि:संदिग्ध ज्ञानप्राप्तीचे 
एक नवे ज्ञानश्ञास्त्र आपण निर्माण करू अशी त्याची 
महत्त्वाकांक्षा होती. ज्या विषयांच्या संदर्भात असे 
निश्‍चित आणि संशयातीत ज्ञान मिळू शकत नाही त्या 
विषयांचा आपण ज्ञानाच्या क्षेत्रात समावेशच कराव- 
वयास नको अश्ली त्याची भूमिका होती. या दृष्टीने 
मानवी विवेकाची साक्ष अंतीम मानली पाहिजे. अखेरीस 
विवेकाचे तरी काम कोणते असते ? देकार्तंच्या मते 
आपण विवेकशकक्‍्तीच्या साह्याने संदिग्ध आणि 
गंतागंतीच्या विधानांचे (प्रॉंपोझिशन ) सोप्या नि 
सरळ विधानांमध्ये रूपान्तर करीत असतो आणि या 
सर्वांत सोप्या नि सरळ विधानाचे सम्यक ज्ञान झाल्या- 
नंतर त्यासारख्या इतर विधानांचेही आपल्याला सहजच 
ज्ञान होते. गणिताची रीत एकदा कळली म्हणजे तशी 
इतर कितीही उदाहरणे आपण जशी सहज करू 
हशाकतो, किवा भूमितीतील एखादे प्रमेय नीट आकलन 
झाले की त्यावर आधारित कितीही प्रश्‍न आपण 
जसे सोडवू शकतो त्याचप्रमाणे निसर्ग ज्या नियमांच्या 
आधारे चालतो ते नियम एकदा हस्तगत क्षाल 
कौ निसर्गाचे गुपित उकलल्याशिवाय राहणार नाही 
अशी देकातंची खात्री होती. आपले ज्ञान निश्चित 
आणि संशयातीत असावे असा जो देकातेंचा इतका 
आग्रह होता त्यामागेही सृष्टीच्या क्रियाकलापाचे रहस्य 
एकदा आपल्या हाती यावे हीच इच्छा होती. कारण 
एकदा सृष्टीची रीती समजली म्हणजे तिच्यावर ताबा 
मिळविणे आणि स्वामित्व कायम करणे शक्‍य होते. 
भाता, निदिचित आणि संशयातीत ज्ञान फक्त सख्यात्मक 

न. भा. २ 


अनुक्रमणिका 


डि 


वस्तूंच्या वावतीतच शक्‍य असते. त्यामुळे ज्ञानविषयाला 
संख्यात्मक रूप देणे ही या ज्ञानपद्धतीचीच एक गरज 
होऊन बसते. सृष्टीच्या व्यवहारांचे गणितीय ज्ञान हेच 
देकार्तच्या मते सृष्टीचे एकमेव खरे ज्ञान. त्यातूनच 
वस्तुजाताचे खरे रूप व्यक्‍त होते असे तो मानी. कारण 
असे मानल्यामुळेच त्याला भौमितीय विस्तार आणि 
स्थानिक गती या दोन गणितीय संकल्पनांच्या साह्याने 
सृष्टीच्या प्रक्रियेचे विश्ठेषण करणे शक्‍य झाले होते. या 
ज्ञानश्शास्त्रीय पद्धतीवरून एक गोष्ट स्पष्ट होतेव ती 
ही कौ देकातंच्या मते सारी सृष्टी जणू एक विशालकाय 
असे यंत्र होती. यंत्राच्या पूर्जाच्या ज्ञानाने जसे 
सगळे यंत्र आपल्याला उमजते तसेच सृष्टीच्या घटका- 
वयवांच्या वेगवेगळा ज्ञानाने सृष्टीची मूलभूत रचनाही 
आपल्याला समजेल. गतीचे नियम एकदा लक्षात आले 
म्हणजे यंत्र चालते कसे हे ज्याप्रमाणे लक्षात येते 
त्याचप्रमाणे विस्तार आणि गती यांच्या भोमितीय 
नियमांच्या ज्ञानाने आपल्याला सृष्टीच्या गतिचक्राचे 
यथार्थ आकलन होऊ शकेल असे देकातंचे म्हणणे होते. 
म्हणजेच सृष्टीच्या स्वरूपांसंबंधी त्याने एका यांत्रिक 
भूमिकेचा स्वीकार केला होता. 

सृष्टी हे एक यंत्र आहे असे मानले कौ निसर्गाच्या 
शक्‍तीच्या संवंधात एक प्रकारचा उपकरणवादी, 
साधनवादी असा दृष्टिकोण घेणे क्रमप्राप्तच होते. 
निसर्गातील शक्‍ती ह्या जणू माणसाच्या उपयोगासाठी 
आणि उपभोगासाठीच आहेत आपल्या वुद्धिचातुर्याने 
त्यांचा उपयोग करून घेणे यातच माणसाचा गौरव 
आहे. ज्या समाजाने असा उपयोग अधिकाधिक 
करून घेतला असेल तो निश्चितच अधिक विकसित 
मानावा लागेल. पर्यायाने तांत्रिक प्रगती हे आपोआपच 
मानवी विकासाचे सर्वांत महत्त्वाचे| गमक ठरते. आज 
प्रतिष्ठित झालेली विकासाची व्याख्या वरील यंत्रवादी 
दृष्टिकोणाचे औरस अपत्य आहे. हे आता सहज 
ध्यानात येईल. 

देकार्तचा हा यंत्रवाद अचेतन सृष्टीपुरताच मर्या- 
दित होता असेही नाही. माणसासकट सर्वेच सचेतन 
सृष्टीकडेही तो एखाद्या घड्याळासारख्या यंत्राकडे 
बघावे तसेच बघत असे. घड्याळ हे त्याचे एक आवडते 
यंत्र होते. निरोगी माणूस म्हणजे चांगल्या घड्याळा- 
सारखा माणूस आणि रोगी, अस्वस्थ व्यक्‍ती म्हणजे 
मुळात नीट तयार न झालेल्या घड्याळासारखी व्यक्‍्ली 
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असे तो मानी. इतकेच काय मनुष्येतर प्राणी किचाळतात 
ते त्यांना दुःख होते म्हणून नसून त्यांचे किचाळणे हे 
एखाद्या यंत्राच्या चाकाच्या करंकरं वाजण्यासारखे 
असते, असेही तो म्हणत असे. एकदा यांत्रिक जीवन- 
दृष्टी स्वीकारली की तिचे भावनिक परिणाम किती 
अपरिहार्यपणे तिच्या सोबत यी हे यावरून स्पष्ट 
होते. सजीवाच्या संदर्भातील या यांत्रिक दृष्टिकोणाचा 
उत्तरकालिन जेविक शास्त्राच्या विकासावर फार मोठा 
परिणाम झालेला आपण बघतच आहोत. त्यातून या 
शास्त्राची इतको वाढही झाली ! मात्र ही वाढ एकाच 
विशिष्ट दिशेने झाली. परिणामी, आज या विद्याशाखां- 
मधील सीमान्त अनुसंधानांमध्ये कधी कधी जो गतिरोध 
निर्माण झाल्याचे जाणवते त्याच्याही बुडाशी विचार 
करण्यातील हा यांत्रिक दृष्टिकोण व त्यातील मर्यादाच 
आहे असे आज अनेक विचारवंत म्हणू लागले आहेत. 
सजीव सृष्टीच्या यथाथ आकलनासाठी प्रचलित देती, 
विळेषणप्रधान ज्ञानश्ास्त्र निरुपयोगी आहे. कारण 
परस्परसंबद्धता हेच सजीवाचे व्यवच्छेदक वेशिष्ट्य आहे 
असा निष्कर्ष ग्रेगरी वेटसनसारखा विख्यात वैज्ञानिक 
आज काढतो याचे मर्म आपण नीट समजून घ्यायला 
ह्वे. 1 
देकार्तने माणसाच्या विचाराच्या क्षमतेलाच 
त्याच्या जीवनाचा आधार मानले “मो विचार करतो 
म्हणून मी आहे.” आधुनिक विवेकवादाचा देकार्तला 
जनक मानण्यात येते ते यामुळेच. परंतु ज्ञानप्राप्तीच्या 
या पद्धतीमुळे ज्ञान मिळविणारे माणसाचे मन आणि 
ज्याचे ज्ञान मिळवायचे तो ज्ञानविषय यांच्यात एक 
कायमचे द्वैत निर्माण झाले. अगदी माणसाचे मन आणि 
त्याचेच शरीर यांच्या परस्परसंबंधालाही हे हेत लागू 
झाले. “ शरीराच्या संकल्पनेत ज्याचा समावेश होईल 
असे मनात काहीही नाही, आणि मनाच्या संकत्पनेशी 
शारीरिक घटकांचा काडीचा संबंध नाही ”, अशी 
देकातेची धारणा होती. या विचाराने मन आणि शरीर, 
जड आणि चेतन यांच्यामध्ये विविक्तीची एक भित 
उभी केली. ही देती भूमिका आणि सृष्टीच्या संबंधा- 
तील यांत्रिक दृष्टी यांतून एका नव्या विचाराची 


खरे म्हणजे नाधुनिक 


विकासावर आणि त्यांच्या दृष्टीवर या विचारसरणीचा 
प्रत्यक्ष-अभ्रत्यक्ष प्रभाव पडलेला आहे. मात्र अलीकडच्या 


अनुक्रमणिका 


नवभा'रत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


काळात या विचारसरणीने निर्माण केलेल्या वैचारिक 
गतिरोधाची जाणीवही काही विचारवंत व्यक्त करू 
लागले आहेत. जेविक आणि पर्यावरणीय शास्त्रांमध्ये 
या जाणिवेचे प्रत्यंतर जेम्स लव्ह्लॉक आणि ग्रेंगरी 
वेटसन यांच्या लिखाणात दिसते. तर क्वान्टम पदार्थ- 
विज्ञानाच्या क्षेत्रात या देती विचारधारेने कसा गति- 
रोध निर्माण केला हे हायझेनवर्गच्या खालील विधाना- 
वरून स्पष्ट होते”, देकार्तनंतरच्या 
तीनशे वर्षांच्या काळात 
आणि चेतन ) 


फार मोठा काळ जावा लागेल.!” 


देकातंच्या विचाराच्या प्रभावाचे एक प्रमुख कारण 


हे होते की, त्याने एक ज्ञानमीमांसा पुरस्कृत केली आणि 
तिच्या साह्याने सृष्टीचे यथ 


आहे हा देकार्तचा दावा मुळात कितपत वळक 
याची छाननी व्हायला हवी होती. परंतु तसे 
तिची निर्दोषता एक प्रकारे गृहीतच 
आजसुद्धा प्रत्यक्षवाद आणि 
अनुभववाद तत्त्वज्ञानातील प्रवाहांना अभिप्रेत असलेली 
ज्ञानप्रक्रिया तीच आहे. आजच्या भाषिक तत्त्वज्ञानाने- 
उुद्धा प्राय: तीच स्वीकारलेली आहे. | 

खरे म्हणजे देकातंप्रणीत ही ज्ञानमीमांसा अत्यंत 
गोंधळात टाकणारी आहे. या पद्धतीतील दोषांवर हेगेलने 
फार नेमकेपणाने बोट ठेवले होते. आणि अलीकडच्या 
काळातही “ क्रिटिकल थीअरी " य़ा नावाने ओळखला 


जाणारा जो तत्त्वज्ञानातील 
मीमांसेवर भत्यंत 


ट आहे 
न होता 
धरण्यात आली. 
एम्पिरिसिझमसारख्या 


वस्तूंचे “ वस्तुत्व ” यांत 
अभेद मानते. खरे म्हणजे संवेदनात्मक प्रत्यय हे प्रत्यक्ष 
श्रमाण 'झाले, व वस्तुत्वाचे भान हे अनुमान झाले. 
अनुमानाचे स्वरूप नेहमीच संकल्पनात्मक असते. ते 
पूर्वानुभव आणि स्मुतीवर आधारलेले असते. र 
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आणि अनुमान ही दोन भिन्न कोटीतील प्रमाणे आहेत. 
त्यांत अभेद कल्पिणे पुर्णतः चूक आहे. उदाहरणार्थ, “ही 
गाय आहे ” या विधानातील “ही 7 या सर्वनामाने 
परिलक्षित ज्ञालेला संवेदनात्मक प्रत्यय हा प्रत्यक्ष 
प्रमाणाचा भाग झाला. परंतु “गाय ” या सामान्यनामाने 
सूचित होणारे जे गोत्व ' आहे त्याला प्रत्यक्षाचा 
आधार नाही. ते एक संकल्पनात्मक, अनुमानित असे 
ज्ञान झाले. म्हणून प्रत्यक्ष प्रमाण आणि अनुमान प्रमाण 
यांच्यात अभेद मानल्यास ताकिक आपत्ती येते. तिची 
योग्य ती दखल घेतली तर आपले सृष्टीचे जे ज्ञान आहे 
ते आपण म्हणतो तितके निश्‍चित आणि निःसंदिग्ध 
नाही हे लक्षात यायला हवे, कारण आपण ज्याला 
वस्तूचे ज्ञान म्हणतो ती आपली मानसिक संकल्पना 
ठरते, वस्तू ठरत नाही. 

आणखी एका आक्षेपाचाही येथे विचार करता 
येईल. वैज्ञानिक विचारपद्धतीत कार्यकारणभावसंबंधाला 
फार महत्त्व आहे. परंतु हा संबंध आपल्या ध्यानात 
कसा येतो ? दोन घटनांतील “ संबंध ” ही एक अमूते, 
संकल्पनात्मक, मानसिक घटना आहे. तिचा संवेदनात्मक 
प्रत्यय येणार तो कसा ? तेव्हा कार्यकारणसंबंधाची 
जाणीव हीसुद्धा एक अनुमानच ठरणार. आणि अनु- 
मानाला पूर्वानुभव स्मृती आणि त्यासोबत येणारा 
एक संपूर्ण विचारव्यूह गृहीतच धरावा लागतो. देकाते- 
प्रणीत ज्ञानमीमांसेची सगळी इमारत अशी वाळूवर 
उभी आहे. असे असले तरी देकार्तच्या या यंत्रवादी 
भमिकेने उत्तरकालिन विचारवंतांना आणि वैज्ञानिकांना 
ण्क विचाराची भरभक्कम चोकट उपलब्ध करून दिलि 
हे मान्य केलेच पाहिजे. न्यूटनसारख्या झास्त्रज्ञानेदेखील 
ती चौकटच आपल्या विचाराची आधारश्ीला मानली. 
त्याचप्रमाणे तांत्रिक विकासाच्या दृष्टीनेही विचाराची 
ही चौकट अत्यंत उपयुक्‍त ठरली. निसर्गाच्या शक्‍ती- 
वरील मनुष्याचा ताबा आणि नियंत्रण ज्षपाट्यान 
वाढत गेले. निसर्गावरील विजयाच्या या तुफान 
घोडदोडीत या विचारसरणीतील तार्किक उणिवांकडे 
झाले असेल तर त्यात नवल नाही. 

याड ष्‌ ल्न 

परिणामाचा साकल्याने 
विचार केल्यास असे जाणवते की तिच्यामुळे युरोपातील 
(पर्यायाने व कालान्तराने सर्व जगातील) मानवी 
जीवनाची पारंपरिक एकसंधता नाहीशी झाली. इरिस 


जर दुर्लक्ष 


या विचारसरणीच्या 


अनुक्रमणिका 
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मरडॉकने या अवस्थेचे वणन “ दुभंगलेली समग्रता ” 
(ब्रोकन टोट्यालिटी) अशा शब्दांत केले आहे, ते खरेच 


आहे. आपल्या सभोवतीची सृष्टी आणि त्या सृष्टीचा 


निभिक या दोन घटकांतील संबंध या विचाराने नष्ट 
झाला. जणू सगळी सृष्टी अबोल आणि झब्दहीन झाली 
असे जेक्स मॅरिटेनने म्हटले आहे, तर या विचारसरणीमुळे 
मानवी जीवनाचा उध्वंगामी आयाम नाहीसा केला 
अक्या प्रकारचे मत शूमाखरने व्यक्‍त केले आहे. शब्द 
वेगवेगळे असले तरी या दोन्ही मतांमधील भावना 
सारखीच आहे. व्यष्टी, समष्टी, सृष्टी आणि परमेष्टी 
या चारही आयामांची जी एकसंधता परंपरागत 
जीवनात दिसून येत होती तिचा नव्या विचाराने 
उच्छेद झाला हे मान्य करावेच लागेल. ही समग्रता कधी 
प्लेटोच्या आदर्शांच्या जगाच्या (जे त्याच्या मते 
परमार्थतः सत्य व चिरंतन होते) कल्पनेच्या प्रभावाने 
सिद्ध झाली असेल, तर कधी ती एकसंधता ख्त्रिश्‍चन 
धर्मविचाराच्या चौकटीत साकारली असेल. समग्रतेचे 
हे आधार किती योग्य, किती अयोग्य हा प्रश्‍नही आज 
अप्रस्तुत आहे. जी मुख्य गोष्ट लक्षात घ्यायला 
हवी ती ही की, या परंपरागत विचारसरणीत माणूस 
या संपुर्ण विश्वव्यापी व्यवस्थेचाच एक भाग ठरला 
होता. गूढ आणि अव्यक्त अश्या धाग्यांनी आपण 
या वैश्विक व्यवस्थेशी सांधलो गेलो आहोत अशी एक 
धर्मंपरायण भावना त्याच्या मनात त्यामुळे निर्माण 
झाली. व्यष्टी, समष्टी, सृष्टी आणि परमेष्टी या सर्वात 
एक नाते आहे, अशी जाणीव त्याच्या मनात खोलवर 
रुजली होती. इतकेच नव्हे तर, याच जाणिवेतून त्याला 
त्याच्या लौकिक आणि ऐहिक जीवनातील नैतिक निकष 
प्राप्त झाले होते. काय चांगले, काय वाईट, काय नेतिक, 
काय अनैतिक, जीवनाचे श्रेयस कोणते इ. प्रश्‍नांची 
उत्तरे ज्या मापदंडाच्या चौकटीत शोधायची ती चौकटही 
त्याला अनुभवपूर्व अश्या या मूल्यमानातून प्राप्त झाली 
होती. 

जीवनाच्या या समग्रतेवरच नव्या, वेज्ञानिक 
जीवनदृषण्टीने कुठाराघात केला. एका आघातात ही 
इमारत कोसळली. आणि स्वाभाविकपणे त्याचे परिणाम 
फार खोलवर झाले. ज्या पारमाथिक ( अनुभवपूर्व ) 
नैतिक मूल्यांच्या चोकटीत माणूस आजपर्यंत जीवन 
जगत होता, भल्याबुऱ्याचा निर्णय करीत होता, 
जीवनाच्या श्रेयसाची कल्पना करीत होता ती चौकट 
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१२ 
नाहिशी होऊन तिच्या जागी आता माणसाच्या विवेक- 
शक्तीची प्रतिष्ठापना झाली. परंतु माणूस म्हणजे 
केवळ विवेक नव्हे; इच्छा, आकांक्षा, भावना, वासना 
इत्यादींचा कल्लोळही त्यांच्या मनात उसळत असतो. 
इतकेच नेव्हे तर, दोन व्यक्तींच्या आकांक्षांमध्ये आणि 
इच्छांमध्ये संघर्षही निर्माण होत असतो. अश्या परि- 
स्थितीत काय करायचे? नव्या विचारसरणीच्या 
संदर्भात याला दोनच, उत्तरे होती. एक तर अधिका- 
धिक इच्छांचे आणि वासनांचे समाधान करणे ! कारण 
या समाधानातच मानवी सुख आहे. हीच विवेक- 
प्रमाण अशी सुखाची नवी व्याख्या ठरू शकते. परतु 
या व्याख्येंतच संघर्षाची बीजे आहेत. दोघांच्या सुखा- 
मध्ये संघर्ष येऊ नये यांसाठी विवेकाधिष्ठित नियंत्रणे 
निर्माण करणेही त्यांमुळेच आवड्यक ठरते. आज उदार- 
मतवादी लोकशाहीव्यवस्थेत आपण संत्र नियंत्रण 
आणि संतुलन ( चेक्स अँड बॅलन्सेस ) यांचे जे संस्था- 
त्मक जाळे बघतो त्यामागे हीच विचारसरणी आहे. 
राज्यसंस्थाही याचेच एक अंग आहे. स्वार्थाधारित 
सुखसंकल्पना (“ मी विचार करतो म्हणून मी आहे” 
या प्रमेयाचे रूपांतर, “ मी मालक आहे अथवा स्वामी 
आहे म्हणून मी आहे" या संग्रहप्रधान प्रमेयामध्ये होणे 
या सुखसंकल्पनेच्या चौकटीत अपरिहार्यच आहे 1! ]आणि 
तिच्यापोटी निर्माण होणार्‍या आन्तविरोधांना काबूत 
ठेवण्यासाठी अत्यावश्यक असलेली नियंत्रणव्यवस्था 
यातूनच आज सगळ्या जगभर आपण जे सामाजिक, 
आर्थिक, राजकीय विसंवाद बघत आहोत त्यांची 
निर्मिती झाली आहे. 
की. 
आधुनिक प्रबोधनाच्या विचारसरणीतील प्रमुख 
घटक, त्यांमागील तत्त्वदर्लन आणि गेल्या सुमारे तीनशे 
वर्षांच्या काळात निर्माण झालेल्या आधुनिक जीवनाच्या 
जडणघडणीवर या विचारसरणीचा पडलेला प्रभाव 
यांचा आपण गेल्या दोन विभागांत विचार केला. या 
लेखाच्या सुरवातीला आजच्या समस्यांनी आणि संकटांनी 
सार्‍या मानवजातीसमोर जे आव्हान उभे केले आहे 
त्याचा आपण थोडक्यात आढावा घेतला आहे. उदार- 
मतवादी लोकशाही व्यवस्था, साम्यवादी-समाजवादी' 
व्यवस्था आणि विकसनशील समाजातील भारतासारखी 
मिश्रव्यवस्था - यांपैकी कोणतीही व्यवस्था असली तरी 
आरजच्या संकटाचे मळ स्वरूप सववत्र एकच आहे. कुठे 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


पर्यावरणीय असंतुलना'चा प्रश्‍न अधिक गंभीर असेल तर 
कुठे सामाजिक नियंत्रणाच्या व्यवस्थेतील उणिवा अधिक 
प्रकर्षाने जाणवत असतील. हे भेद वरवरचे आहेत. खरे 
संकट मूलतः एका जीवनदृष्टीच्या गतार्थतेचे, काल- 
वाह्यमतेचे आहे. म्हणजेच ते मुळात नैतिक-सांस्कृतिक 
संकट आहे. प्रभोधनवादी विचारसरणी आणि हे संकट 
यांचा कार्यकारणसंबंधही वेळोवेळी स्पप्ट करण्यात 
आलाच आहे. 

त्यामुळे आज एका संपुर्णपणे नव्या दिशेने, नव्या 
चौकटीत आणि नव्या निकषांच्या अनुषंगाने विचार 
करण्याची गरज आहे. एका अर्थाने ही काळाचीच गरज 
आहे. प्रचलित जागतिक सभ्यतेची एक नैतिक-सांस्क- 
तिक समीक्षा मांडून तिला एक तितकाच मूलगामी 
असा पर्याय निर्माण होण्याची आवद्यकता आहे. हा 
नवा पर्याय जीवनाचा आणि जगाचा हैती, पृथकतावादी, 
तुकड्यातुकड्यांनी विचार करणारा असून चालणार 
नाही. एक विद्वव्यापी अशी समग्रतेची जीवनदृष्टी 
या नव्या पर्यायी विचारसरणीला अधिष्ठानभूत असेल. 
संपुर्ण पृथ्वी तिच्यावरील जड-चेतन घटकांसहित एक 
सजीव आणि सचेतन अक्षी जैविक रचना (ऑर्ग्यानिज्म) 
आहे अशा स्वरूपाचे एक नवे सिद्धान्तन जेम्स ल्व्ह- 
लॉक या वैज्ञानिकाने अलीकडे मांडले आहे. ते सवमान्य 
जाळे आहे असे कदाचित मानता येणार नाही. तथापि, 
लव्हूलॉकच्या “ गेया ” सिद्धान्ताला वैज्ञानिकांच्या 
वर्तुळात वाढती अनुकूलता आणि मान्यता मिळत आहे, 
यात शंका नाही. निसर्ग आणि माणूस यांत एक अनिवार्य 
अशी एकात्मता आहे; इतकेच नव्हे तर उत्क्रांतीच्या 
खालच्या थरावरदेखील एकसंघटनेचे तत्त्व या नात्याने 
मनाचे अस्तित्व मान्य करावे लागते अश्शा स्वरूपाचे 
प्रतिपादन ग्रेगरी बेटसनसारख्या विख्यात वैज्ञानिकाने 
केले आहे. आधुनिक पदार्थविज्ञानातून भौतिक वस्तु- 
जातीचे जे स्वरूप स्पष्ट होत आहे ते यांत्रिक नाही, 


फार काय जड आणि चेतन, मन आणि शरीर, प्रयोग- 


कर्ता आणि प्रयोगविषय अशा स्वरूपाची काटेकोर 


पृथकतावादी मांडणीसुद्धा वस्तुस्थितीला धरून नाही 
कारण एखाद्या घट्ट ' विणीच्या महावस्त्राच्या उभ्या- 
आडव्या धाग्यांप्रमाणे सारे जग म्हणजे एक परस्पर- 
संबद्ध व परस्परावलंबी अशी संबंधव्यवस्था आहे. 
त्यामुळ त्याचा विचार साकल्यानेच करावयास हूवा 
अशी भूमिका आज अनेक पदार्थवैज्ञानिक मांडीत आहेत. 


ह: गभ 
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नव्या प्रवोधनाची दिशा 


या विचारसरणीला वाढती ग्राह्मताही मिळत आहे. 
निदान देकातंप्रणीत यंत्रवादाचे जोखड झुगारून देण्याची 
गरज आज अधिकाधिक वैज्ञानिकांना जाणवत आहे. 
तात्पर्य काय कौ विज्ञानाच्या अनेक शाखांमध्ये आज जें 
सीमान्त संशोधन चाळू आहे त्यांचे निष्कर्ष जीवनाच्या 
समग्रतेच्या अथवा एकसंधतेच्या प्रमेयाळा' जवळ येणारे 
आहेत, अनुकूल आहेत. स्शि 

जीवनसमग्रतेच्या प्रमेयाचा आपण थयेथे जो 
पुरस्कार करीत' आहोत तो त्याला आधुनिक विज्ञाना- 


न्य 
नव्हे र्र 


कडून पाठिंबा मिळण्याचा संभव आहे म्हणून नव्हे. ह 
अनुकूलता केवळ एक आनुषंगिक गोष्ट झाली. खरे तर 
असे 'आहे की, वैज्ञानिक जीवनदृष्टीची आज आपल्या 
विचारांवर जी अधिसत्ता चालते तिच्या मर्यादा 
ओळखणे हासुद्धा नव्या, पर्यायी विचारसरणीचा एक 
मुख्य भाग आहे. विज्ञानाने आपल्याला भोतिक वस्तु- 
जाताचे यथार्थ ज्ञान मिळते हे विधानदेखील आज 
शंकास्पद झाळे आहे. तेव्हा जीवनाच्या एकसंधतेचा 
आपण जो पुरस्कार करीत आहोत त्याच्या न 
प्रचलित सभ्यतेची एक नैतिक-सांस्कृतिक समीक्षा आहे. 
अश्या स्वरूपाच्या समीक्षेचा एक प्रभावी प्रयत्न गांधींनी 
आपल्या “' हिंदस्वराज्य या पुस्तिकेतून केला. भाजती 
सभ्यता “ सैतानी ” आहे, असे ते म्हणाले. लोभ, 


हव्यास यांसारख्या अपमूल्यांना या सभ्यतेने केवळ 


प्रतिष्ठाच प्रदान केली असे नव्हे तर लटकी 
संस्थात्मक रूप दिले. आत्यंतिक मनुष्यकेन्द्री मन 
पोसेन्ट्रिक) जीवनदृष्टी आणि त्यातून निर्माण व ी 
व्यक्तिकेन्द्री अर्थव्यवस्था यांचा हा परिपाक क दी 
गांधीप्रणीत नैतिक समीक्षेचे मुख्य,सुत्र आहे. क न 
प्रचलित व्यवस्थेला जो पर्याय सुचवायचा कीक 
सूत्राच्या अनुषंगाने, गांधींनी आपल्या हवा योळान 
आणि आअहिसा या दोन संकल्पनांच्या बुच 3 
सुचविला. मानवी जीवनाची मूलभूत एकत मळ ग 
“ सत्य ”, आणि या एकतेला वयातच 

व अत्य हत ती हत विचार 

अलीकडच्या क 


व्यक्त या सृष्टीत 
“ ईह्यावास्यवृत्ति ” या शब्दातून मळे शागेशाचा 


टी. 
इशश्‍वररहित अशी एकही प संगोंगाच्या वृत्तीतून 
उपभोगदेखील त्यागप्रधात प्रसादवत्तीने स्वीकारायला 


जे मिळेल ते प्रस - 
व्हायला हवा. जे मिळेल ते त हा 
हैवे, ही मनोवृत्ती या विचाराचा गाझा आहे. गांधींच्य 


१३ 


एकादश्यत्रतातील अस्तेय, असंग्रह आणि नम्रता या 
ब्रतांचा वरील विचारसरणीक्ली अविभाज्य असा संबंध 
आहे. अस्तेय आणि असंग्रह यांचा संवंध तर स्पष्टच 
आहे, परंतु नम्नतेचा संवंध मुद्दाम थोडा स्पष्ट केला 
पाहिजे. प्रचलिति मनुष्यकेन्द्री, व्यक्‍्तिवादी आणि 
विवेकप्रामाण्यवादी विचारसरणीने माणसातील नम्रतेची 
भावना जवळजवळ नाहीशीच करून टाकली आहे. 
फाऊस्ट, मेफिस्टोफेलिस आणि माँबिडिकमधील 
जहाजाचा कप्तान हो आधुनिक मानवाची जणू खरी 
रूपके आहेत ! विदवाचे गूढ मी जाणू शकतो, निसर्गावर 
मी विजय मिळवू शकतो आणि त्याला माज्या मर्जी- 
प्रमाणे वाकवू आणि वळवू शकतो ही मनोवृत्ती 
आधुनिक मानवतावादी विचारसरणीचा गाभा आहे. यात 
नम्रतेला कुठे वावच नाही, नस्रता म्हणजे जणू दुर्बलता, 
मनोवलाचा जणू अभाव ! वस्तुस्थिती अज्ली आहे की, 
या तथाकथित मानवतावादाच्या वुरखल्याआड एकर 
अत्यंत आक्रमक, विजिगीपु आणि साम्राज्यवादी मनो- 
वृत्ती नेहमीच वावरत आलेली आहे. जीवन समग्रता- 
वादाने ही वेचारिक व मानसिक भूमिका कटाक्षाने 
नाकारली आहे. या नकारातूनच नम्रतेचा उदय झालेला 
आहे. या विश्वव्यापी समग्रतेचाच माणूस हा एक अंश 
आहे. ही समग्रता त्याने निर्माण केलेली नाही, तसेच तो 
त्याची पुननिमितीही करू शकत नाही. त्यामुळे तिला 
हानी पोचविण्याचा अथवा ती नष्ट करण्याचा त्याला 
अधिकार नाही. ईश्ावास्यवृत्तीने जीवन जगणे हेच 
त्याचे खरे कतंव्य ठरते. या वृत्तीत एका परतत्त्वाच्या 
अस्तित्वाचे भान आहे. मानवी जीवनातील झाइवत 
मूल्यांचा ख्रोत पारलौकिक आणि पारमाथिक आहे अज्ली 
जाणीव या वृत्तीचाच एक भाग आहे. ही वृत्ती पारं- 
परिक आणि सांप्रदायिक अर्थाने ईशवरनिष्ठ अथवा 
धर्मपरायण नाही. परंतु जीवनाच्या एका परतत्त्वीय 
(ट्रान्सेन्डन्टळ) आयामाची जाणीव तिला अभिप्रेत आहे 
मानवी जाणिवेतील या परतत्त्वस्पर्ाला आधूनिक 
विचाराने अर्वेज्ञानिक ठरवून हृहपारच केले आहे. आत 
विज्ञाननिष्ठ धर्मनिरपेक्षतेने आमचे प्रश्‍न सोडविण्या- 
ऐवजी अधिक जटिल केलेले आहेत हेही तितकेच खरे 
आहे. आज सर्वे जगभर धाभिक कट्टरतावादाला जे 
उधाण आलेळे आपण बघत आहोत त्याच्या बडाशी 
धर्मनिरपेक्ष वैज्ञानिकतेचा पराभवच जाहे. या पराभवा- 
चीच ही टोकाची प्रतिक्रिया आहे. भारतातील 
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हिन्दुत्वाच्या लाटेमागेही हीच कारणे आहेत. त्यामुळे हा 
प्रश्‍न जितका नाजुक तितकाच महत्त्वाचा झालेला आहे. 
तेव्हा, विचार आणि व्यवहार अश्या दोन्ही पातळयांवर 
मानवी जीवनाला एक पारमाथिक आयाम देण्याची 
गरज आहे. “ नम्रतेच्या ” व्रतात या आयामाचे भान 
साकारलेले आहे. विनोबांच्या साम्यसुत्रात “ महा- 
वाक्‍्यम (ततृत्वमसि) अनुचिन्तयेत “ असे एक सूत्र 
आहे. या ठिकाणी परतत्त्वीय आयाम म्हणून जे विवेचन 
करण्यात आले आहे तोच या सूत्राचा मुख्य गाभा 
आहे. या अनुचिन्तनातच शासनमुक्‍तीचे रहस्य आहे 
असे जे विनोबा म्हणतात त्याचेही मर्म नीट लक्षात 
घ्यायला हवे. 

तेव्हा सत्य, अहिसा, ईश्ावास्यवृत्ती, अस्तेय, 
अपरिग्रह, नम्रता आणि परतत्त्वीय आयाम या घट- 
कांच्या साह्याने एका संपुर्णपणे नव्या समग्रताप्रधान 
जीवनदृष्टीचा आलेख तयार होऊ शकतो. ही जीवन- 
दृष्टी विज्ञानविरोधी आहे काय ? तिचे विवेकाशी 
शत्रुत्व आहे काय ? या प्रश्‍नांचे उत्तर अर्थातच 
“ नाही ” हेच राहणार ! मात्र मानवी, जीवनाच्या 
अंतीम श्रेयसाच्या संदर्भात विज्ञान आणि विवेक या 
दोन्ही घटकांची भूमिका मर्यादित आहे, याची जाणीव 
या नव्या जीवनदृष्टीत गृहीत धरलेली आहे. पण मग 
जीवनाचे अंतिम श्रेयस कशात आहे असे मानायचे ? 
असा प्रश्‍न निर्माण होतो. या प्रश्‍नाला गांधी-विनोबांनी 
दिलेले उत्तर “ आत्मसाक्षात्कार ” हे आहे. 

समूहमुक्‍तीच्या संकल्पनेद्वारे विनोबांनी याच 
विचारांचा अधिक विस्तार केलेला असला तरी त्यांचे 
उत्तर मुमुक्षुत्वाच्या चौकटीतच आहे. आधुनिक मनाला 
ही कल्पना रुचणे कठीण असले तरी प्रचलित बुद्धि- 
प्रामाण्यवादी आणि धर्मंनिरपेक्षतावादी विचारांत 


नेवभारत' 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


मानवी मनातील पारमाथिक, (ट्रान्सेन्डण्टल ) ऊध्वं- 
गामी अशा प्रेरणांची योग्य ती दखळ घेतली जात नाही 
हेही तितकेच खरे नाही काय ? कधी कधी तर असेही 
मनात येते की, अलीकडच्या काळातील विख्यात 
पाश्चात्त्य तत्त्वज्ञांच्या व्यक्‍तिगत जीवनात आपल्याला 
जो विसंवाद आणि असंतुलन दिसून येते त्याचा त्यांच्या 
वेचारिक भूमिकेशी अजिवातच संबंध ' नसेल काय ? 
“ ह्यूम जेम्स रसेल, विटगेस्टाईन या सर्वाना परा- 
कोटीच्या मनोदोबेल्याचे झटके येत आणि त्यांना 
आत्महत्येचे आकर्षण वाटे ” असे म्हणतात ! एक 
व्यक्‍तिगत, खासगी घटना म्हणून हा मुद्दा आपल्याला 
थोडा बाजूलाही ठेवता येईल. तथापि मानवी अन- 
भूतीच्या पारमाथिक आयामाला पारंपरिक धामिक 
अथवा सांप्रदायिक चौकटीच्या जोखडातून मुक्‍त करून 
डर जीवनदृष्टीत समाविष्ट करून घेणे आवव्यक 
वाटते. 


या चोकटीतच नव्या प्रबोधनाचा विचार 


री व्हायला 
हवा. मानवतेसमोरचे आजचे आव्हान तांत्रिक नसून 
नेतिक आहे. जास्तीचे तंत्रज्ञान, जास्तीचे कौशल्य, 


बदलाव्या 
छागतात. मानवी पुरुषार्थाची अथवा जीवनश्रेयसाची 
नव्याने व्याख्या करावी लागते. एका सर्वथव नव्या 


आणि अपूर्व अशा दृष्टिकोणातून जीवनातील समस्यांकडे 


मन्वन्तराला अनुरूप अज्ञा 


च हा प्रश्‍न म्हणूनच आज अत्यंत महत्त्वाचा झाला 
आहे. 
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एका आगळ्या आ5इचयकारक जगाकडे वाटचाल 


शुर्भाचतन : 

इथे तिथे कुठेही असलेल्या सर्वांना उहेशून ही 
पुस्तिका लिहिली आहे. कारण तुम्ही सर्व विचार करता, 
कशाचा ? आपल्या समाजाचा, आपल्या' जगाचा, 
भविष्याचा, वर्तमानाचा. पण सर्वांत जास्त स्वतःचा. 
तुमचा. । 

तुम्ही कोणत्याही क्षेत्रात काम करीत असाल व 
समाजाने तुमचे वर्गीकरण करून तुम्हाला कोणत्याही 
वर्गात बसविलेले असेल. कदाचित तुम्ही काही “उद्योग” 
करीत नसालही तरीही तुम्ही पैसे न कमावताही कामात 
गंतलेले असणारच. कारण तुम्हीच तसे ठरविले असेल 
किवा या मितीस केवळ तसंच घडत असेल. ी 

किंवा तुम्ही अजून लहान असाल व शाळंत जात 
असाल व मनातल्या मनात विचार करीत असाल को 
तुमच्या जीवनात काय काय घडेल आणि त्याला तुम्ही 
कसे सामोरे जाल, त्याच्याशी कसे जुळवून घ्याल किवा 
मोठे असाल आणि आधीच जाणत असाल 
की दोन पर्यायांमधून एकाची निवड करावी लागण्याचे 
प्रसंग किती येतात व अशी निवड म्हणजें काय असते. 

काहीही असो. तुम्ही कुठेही असलात, कोणत्याही 
देशात असलात तरी जगाच्या घटनांपासून तुम्ही अलिप्त 
राहिलेले असणे अशक्य आहे. कारण आपणे अश्याच 
जगात सध्या राहात आहोत. ज्यांना भविष्यात्रिषेवी 
काळजी वाटते अ्यांची' संख्या दिवसेंदिवस वाढत 
चालली आहे. आम्ही आमच्या छोट्याशा ग्रहाची 
इतक्या उत्सुकतेने विल्हेवाट लावीत आहोत की यापुढ 
कसा सांभाळू शकू याची चिंता 


तुम्ही वयाने 


क्षेत्रांत 5. 


“ काही काही कैत्रात आपली समृद्धी विनाशाकडे 
जाण्याची गती वाढते आहे असे कोण्या शास्त्रज्ञाच्या 
संशोधनातून दिसून आले ” अक्या आशयाच्या बातम्या 


* श्री पीटर 


ब्रेजर यांच्या ' दि रिअल अँडॅम 


आपण रोज वर्तमानपत्रांमधून वाचत असतो. प्रदूषण- 
कारी रसायने आणि जनसंख्येमध्ये वाढ यांबाबतच्या 
वातम्यांना तर तोटाच नाही. 

हाच संदेश आता संगीताच्या माध्यमातून श्रोत्यां- 
पर्यंत पोचविला जातो. “ आपली वेळ आता भरत 
आली आहे, आपले भाचरण विनाश्याकडे नेणारे आहे 
आणि आता आपण थोडं थांबून पुन्हा एकदा सगळीकडे 
नजर टाकली पाहिजे म्हणजे आपल्याला समजेल की 
आपण कुठे चाललो आहोत ” हे सांगायला पूर्वीच्या 
मानाने संगीताचा फार मोठ्या प्रमाणावर उपयोग केला 
जात आहे. 

पर्यावरणविषयक घडामोडींबद्दळ ऐकण्यास लोक 
फार उत्सुक असतात हे आता दुरद्शनलासुद्धा समजले 
आहे. मानवसमुदायापुढे काय वाढून ठेवले आहे आणि 
मनुष्यजात यातून वाचण्याची किती शक्‍यता आहे हे 
जाणून घ्यायची सर्वांनाच उत्कंठा आहे. 

ह्या सर्वांचा अथे हाच होतो, की या पृथ्वीवरील 
आम्ही लोक हळूहळू पण नक्की बदलत आहोत. 
ज्या जगात आम्ही राहतो त्याची आम्हाला आस्था 
आहे, आमच्यावर व आमच्याबरोबरच ह्या पृथ्वीचे 
वारसदार असलेले इतर प्राणिमात्र यांच्यावर ह्या 
गोष्टींचा काय परिणाम होतो आहे याची आम्हाला 
काळजी आहे आणि सर्व माहिती आम्हाला उपलब्ध 
झाली की समस्या नक्को काय आहे हेही आम्हाला 
समजते. 

तेव्हा आता यापुढील मजकूर तुम्हाला- ज्यांना 
आस्था आहे, जे काळजी करतात आणि ज्यांना समजते- 
अशा तुम्हाला उद्देशून आहे, थोडक्यात म्हणजे तुम्हा 
विचार करणाऱ्यांना आहे. 

जगात एवढा हिसाचार कशासाठी चालतो या- 
बद्दल तुम्हाला कधी आश्‍चर्य वाटले आहे का? 

हिंसाचाराचे अनेक प्रकार आहेत आणि कित्येक 


ग्रा पुस्तिकेचा स्वैर अनुवाद -संपादक 
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वेळेस त्यांपासून स्वतःचा वचाव करणे अपरिहार्य ठरते. 
पण असा स्वत:चा बचाव करण्याची वेळ यावी इथ- 
पर्यंत परिस्थिती येऊन ठेपतेचे का हाच मुळी मुळात 
प्रन आहे. 

या समस्येकडे लक्ष देणे भागच आहे. आमच्या- 
समोर असणाऱ्या सध्याच्या समस्या ज्यातून उत्पन्न 
झाल्या ते आमचे सर्वे प्रयास, खटाटोप ह्या आपसूक 
बडणार्‍्या हिसाचाराशी संबंधित आहेत. 

घडाधड झाडे तोडली जातात कारण कोणी तरी 
एवढाच विचार मनात आणतो की, ही कशी तोडता 
येतील. रासायनिक प्रदूषण वाढते कारण कोणी तरी 
कुठे तरी बसून हे करतो आणि वाकीच्यांवर त्याचा 
काय परिणाम होईल याची त्याला यत्किचित फिकीर 
नसते. सामाजिक व आथिक धोरणे ठरविणार्‍यांना 
काही थोड्याच लोकांचा फायदा दिसतो. इतरांचे 
भविष्य त्यांच्या खिजगणतीतच नसते. जंगलतोड असो, 
को प्रदूषण असो, को आधिक धोरण असो हे सर्व हिसा- 
चाराचेच प्रकार आहेत आणि याचे साधे कारण असे 
की, ते अशा गोष्टी सुरू करतात, को ज्यांचा परिणाम 
ठोवटी दुसर्‍या कोणाच्या तरी जीवनमानाची गुणवत्ता 
कमी करण्यात होतो. 

कधी कधी हिसाचार अगदी सूक्ष्म, गूढ रूप घेतो. 
सर्वे प्रतिष्ठित जबाबदार ज्यासकीय अधिकाऱ्यांना 
“ गोपनीयतेची शपथ ” घ्यावी लागते. परंतु श्ञासना- 
मध्ये काय चालले आहे हे कळण्यापासून लोकांना वंचित 
ठेवणे म्हणजे हिसक गोष्टच आहे. कारण ज्यामुळे 
आपल्या परिस्थितीवावत योग्य जाण निर्माण होईल 
अंशी जीवनास आवश्यक ठरणारी माहिती लोकां- 
पासून लपविली जाते. समज आणि जाणीव यांच्या 
आड येणारी ही गोपनीयता एक प्रकारचा हिसाचारच ! 

पूर्वी अज्ञान, माहितीचा अभाव फार प्रकर्षाने 
होता. निर्णय म्हृणजे सत्ताधीश व हुकूमशहा यांनी 
व्यक्‍त केलेल्या दशेोकडो वर्षांच्या सावंत्रिक 
अज्ञानामुळे कोणतेही माहितीपुर्ण निर्णय घेतळेच जात 
नसत. मग तसे निर्णय घेण्यामागील लोकांची उदिष्टे 
कितीही उदात्त का असेनात. 

आजच्या जगात आपण असं धरूनच चालतो, की 
कोणतीही ल्हानसहान तपशिलवार माहितीसुद्धा कार्ह 
क्षणात पृथ्वीच्या कोणत्याही कानाकोपर्‍यांत उपलब्ध 
होऊ शकते. पण त्याचबरोबर झापल्याला हेही विसरता 


स्च्तट 


इच्छा. 
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कामा नये की जवळच्याच भूतकाळात अशौ माहिती 
एका ठिकाणाहून दुसऱ्या ठिकाणी पोचविण्यांस नुसते 
दिवस आणि आठवडे नव्हेत तर महिनेन्‌ महिने आणि 
कधी तरी वर्षानुवर्षे लागत आणि अज्ञा तर्‍हेने इष्ट 
स्थळी पोचलेली माहिती मुळातील माहितीपेक्षा वेगळीच 


0: 


असण्याची शक्‍यताही खूप. 

आपण मानव ज्या काही कृती करतो त्या आपल्या 
मनात असलेल्या माहितीच्या आधारावर करतो. प्रत्येक 
पहिक्े पाऊळ, योजना आणि त्याची प्रत्यक्ष फलनिष्पत्ती 
ही सुरुवातीस केवळ एक कल्पना असते. कोणाच्या तरी 
मनात स्फुरलेला विचार असतो. तेव्हा विचार फार 
महत्त्वाचा आहे आणि कोणताही विचार कशा तर्‍हेने 
साकारत आहे याचे प्रतिविव त्यातून निघणाऱ्या फल- 
निष्पत्तीत दिसते. 

यातुन हे सहज दिसून येईल की जर आपल्याला 
मिळालेले ज्ञान/माहिती अपुरी असेल, तो माहिती 
फरक होत असेल, जाणून- 
जात असेल, त्यात काही 
दुष्ट हेतू असेळू तर त्यातुन घडणारी कृतीही तक्लीच 
असणार-- म्हंगजेच अपुरी, दिद्याभूल करणारी, आणि 


आता हळूहळू हे स्पष्ट होऊ लागलं आहे को 
सध्याच्या परिस्थितीत हिसाचार इतका स्वाभाविक का 
झाला आहे. आपल्याला नेहमीच अज्ञानाचे परिणाम 
माहिती एका जागेपासून 
चविण्यातील 

हेत. आणि ह्या सर्व 


न - "स आपले हेतू अगदी निर्मळ 
असतानासुद्धा भोगावे लागले. एखादा अंपमानकारक 


किवा मत्सरपूर्ण शब्द वापरला गेला म्हणन त्यातून युद्ध 
भडकले तर त्यात काय नवळ ? न 
अर्थात, माहि 


आहे. तरीही अजून अद्य 
त्यांना जंगळे टिकविण्याचे प्र 
किवा प्रदूषणकारी वस्तूचे भयानक परिणाम माहीत 
नसतात आणि त्यांना योग्य वाटणारे व्यवहार ते 
चाळूच ठेवतात. एवढेच नव्हे तर, कोणतीही टीका त्यांना 


त्यांच्या कामात ढवळाढवळ करणारी वाटते. आणि 


अशी टीका करणार्‍याच्याशी ते वैर धरतात. 
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आद्य सानव 


आतापावेतोच्या विवेचनातून आपल्याला ञ्से 
दिसून आले आहे कौ कोणत्याही मानवी समुदायाला 
हिंसेचे मार्ग सोडून देऊन एकत्र राहायचे असेल तर 
«साठी दोन गोष्टींची आवश्‍यकता आहे. एक- प्रत्येक 
कस आवश्यक असलेला किमान ज्ञानाचा साठा 
व दोन- दुसऱ्याशी ज्ञानाची देवाणघेवाण करण्याची 
प्रत्येकाची क्षमता. अर्थात, इथे हेही स्पष्ट केले पाहिजे 
की सुखाने जगण्यासाठी आणखी बर्‍याच बसे 
आवद्यकता आहे. अन्न, ज्यातून साफल्य ल अशी 


कामे, योग्य करमणूक इत्यादींचा सतत पुरवठा सुखी 


जीवनास आवश्यक आहे. पण अश्ली परिस्थिती निर्माण 


करायची म्हणजे आपण पुन्हा आपल्या मूळ गरजेशी 
येऊन पोचतो- या गोष्टी घडवून आणण्यासाठी 
लागणारे पुरेसे ज्ञान आणि त्याची देवाण-धवाण 


करण्याची क्षमता. 

माहितगार ( सुशिक्षित ) समुदाय आणि ज्या 
समदायांमध्ये रिक्षण व माहिती फार कमी असते असे 
समदाय, अश्या दोन प्रकारच्या समुदायांची आपण 
व जगाच्या कोणत्याही कोपऱ्यापर्यंत जाऊन 
पोचणे काही कठीण नाही आणि असा प्रवास करीत 
असताना निरनिराळे समुदाय आपापले व्यवहार किती 
वेगवेगळ्या तर्‍हेने हाताळतात हवे आपल्याहा मळ 
महानगरे व दाहरे यांच्यातील रोजच्या नात 
पाहिले म्हणजे गोष्टी (घटना ) कशा | घडतात म 
चांगली कल्पना येते आणि लगच आपल्या लक्षात 


की लोक जेवढे जास्त माहितगार क्विवा जेवढी जास्त 
माहिती त्यांना मिळू 


दिली जाते तेवढ्या प्रमाणात ते 
[गळे हाताळतात. उदाहरणाथ- 

पले व्यवहार जास्त चांगले ह 
कनी: होऊ शकतो. एखादा 


सतो म्हणून त्याबाबत अत्यंत 


अ 

व्यवहार बेकायदा ता 

गप्तता राखली जात पण भ्रष्टाचार इतका स्‌वंत्र 
लेला आणि मलगामी आहे की त्याबाबतची गुप्तता 

का 1. ल्याला काही गोष्टींबद्दल 


हास्यास्पद वाटावी. बळ 
माहितीच नसेल तर न 
गच व्यथं आहे. 
पेक्षा करणंच व्य वि 

र डोंगरच्या डोंगर साचतात. कारण ज्यांच्या 

घि रां रात रा गोष्टी असतात त्यांना त्यातून निर्माण 
ह र धोके पूर्णपणे लेले नसतात आणि तेथील 

णारे ६ 
लोकांनाही त्याचे ज्ञात नसते. 
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नको असलेल्या गर्भधारणा होतात कारण आपल्या 
स्वत:च्या शरीराविषयीच्या शिक्षणालाच बंदी आहे 
आणि त्यामुळे गर्भधारणेविषयीची माहिती अपुरी भाणि 
चुकीची असते. 

अगदी सामान्य राजकारणी लोक महत्त्वाच्या 
जागी जाऊन पोचतात. जनतेला दुसरे पर्यायी लोक 
माहितच नसतात आणि या नेत्यांनी केलेल्या स्वतःच्या 
अज्ञानाचे प्रदर्शनही त्यांना समजत नाही. अशा अनेक 
गोष्टी सांगता येतील, की ज्या माहितीच्या अभावामुळे 
कोणाला थांबविता येत नाहीत. त्या चालूच राहतात. 

याउलट, आपल्याला हेही दिसते को, पुरेशी माहिती 
गोळा करून निर्णय घेतला तर वाहतुकीतील गर्दी व 
अडथळे यांची समस्या सोडविता येते, किवा तरुण 
मुलामुलींना आपल्या जीवनात सुसंगती. आणता येते, 
किवा एखादा साथीच्या रोगाचा धुमाकूळ टाळता येतो 
किवा ( प्राण्यांच्या ) स्वाभाविक निवासक्षेत्रांचे 
(1019) रक्षण करता येते व निवासक्षेत्रे सुरक्षित 
राहिल्याने सर्वाचेच जोवनभान सुधारते. 

म्हणून ज्ञानानेच सुसंवाद वाढतो आणि जाणिवेने, 
समजुतीने क्ञांती निर्माण होते. 

अशा तर्‍हेने ज्ञान मिळविल्याने जर व्यवतींना व 
समाजाला आपापले जीवन सुरळीतपणे आखता येते 
तर मग बर्‍याचदा लोकांपासून माहिती गुप्त का ठेविली 
जाते किवा ती लोकांपयंत पोचताना त्यात फरक का 
होतो, मूळ माहिती बदलली का जाते? 

हा प्रश्‍न खरोखरच यथार्थ आहे. काही झाले तरी 
जगात अजून असे अनेक देश आहेत की जेथील शासन 
सामान्य जनतेपर्यन्त फारशी माहिती पोचू नये म्हणून 
आटोकाट प्रयत्न करीत असते. अर्थात, कालान्तराने 
अक्या तर्‍हेचे (माहिती पसरू नेण्याचे ) वर्तन विनाशकारी 
ठरते. या पृथ्वीतलावर असा एकही समाज नाही की 
ज्यांतील लोक फार काळ ही दंडकेशाही सहन करीत 
राहतील. कितीही निपुण व कार्यक्षम शासन असले, 
मतभेद कितीही क्रूरपणे दाबून टाकले तरी कज्ञेवटी 
सत्य बाहेर पडतेच- दडपून टाकलेली माहिती शेवटी 
चव्हाट्यावर येतेच. असेच आतापर्यन्त घडले आहे. 
दडपशाही करणाऱ्यांची दुष्कृत्ये सगळ्यांना मग 
समजतात, त्यांचा हिंसाचार व मानवी जीवनाबद्दलची 
तुच्छता मग चव्हाट्यावर येते. असे झाले स्ह्ण्जे त्या 
दडपशहांची सत्ता संपुष्टात येते. 


ल 
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पण असे होईपयंन्त मात्र त्यांना असा विश्वास 
वाटतो कौ जनतेला ज्ञान व माहिंतीपासून वंचित ठेवले 
की अनंत काळापर्यन्त त्यांच्यावर सत्ता गाजवता येते. 
आणि हे सत्ताधारी हेही अगदी निश्चितपणे जाणतात 
की ज्ञानी, माहितगार माणसाचे मन हा खरा त्यांचा 
सर्वांत प्रबळ शत्रू. 

पण माहितीचा संपूर्ण भभाव जसा माणसाला 
लहरी सत्तेच्या अधीन ठेवतो तश्नीच चुकोची माहिती- 
सुद्धा माणसावर असाच विपरीत परिणाम करते. 

कल्पना करा, तुम्ही एका किल्ल्यात अडकला 
आहात. त्या किल्ल्यात अनेक दालने आहेत आणि ती 
छोट्या छोट्या मार्गांनी एकमेकांना जोडलेली आहेत. 
या किल्ल्यातून तुम्हाला बाहेर जाऊ द्यायचे नसेल, 
तर ते दोन तर्‍हेने साध्य करता येईल. एक म्हणजे, 
कोणता मार्ग बाहेर जाणारा आहे हे तुम्हाला न सांगणे- 
म्हणजे माहितीचा संपूर्ण अभाव. किंवा तुम्हाला एक 
किल्ली द्यायची, जणू काही दरवाजे उघडायचे हेच 
एक साधन. परंतु कुलपे मात्र सगळी खोटी आणि 
कोणतीही किल्ली सारखीच निरुपयोगी ठरेल अश्ली. 

खरे म्हणजे माणसाचे मन ज्या तर्‍हेने विचार 
करते ते लक्षात घेतल्यास दुसरा पर्यायच जास्त चांगला 
ठरेल. कारण काहीच माहिती न देण्यापेक्षा थोडीशी 
माहिती मिळाल्याचे तुम्हाला समाधान वाटेल आणि 
त्या किल्लीवर तुमचा पुरेसा विदवास बसला तर तुम्ही 
त्या किल्लीचे बरोबर कुलूप शोधून किल्ल्याबाहेर पडण्या- 
साठी सारखे संपूर्ण किल्ल्यात फिरत राहाल. यातून 
तुमची जिज्ञासा जराशी कमी झाली असेल एवढेच, पण 
तुम्ही पहिल्यापेक्षाही जास्त किल्लेदाराच्या कह्यात 
राहाल. 

ज्या सत्ताधार्‍यांना दुसऱ्यांना ताब्यात ठेवण्याची 
गरज असते त्यांना या दोन पर्यायांचा सखोल विचार 
करावा लागतो आणि आपण आताच पाहिले त्याप्रमाणे 
यातील दुसरा पर्याय जास्त सुविकसित आणि म्हणूनच 
जास्त परिणामकारी व टिकाऊ आहे. 

म्हणून माहितीचा/ज्ञानाचा अभाव तसेच चुकीची 
माहिती असणे ह्या दोन्ही गोष्टी धोकादायक आहेत. 

वरील किल्ल्याचेच उदाहरण पुन्हा घेऊ. जर अश्ली 
परिस्थिती असेल की तुम्ही जर किल्ल्याच्या बाहेर 
पडला नाहीत तर तुमच्यावर काही तरी आपत्ती कोसळेल 
तर अश्या परिस्थितीत तुम्हाला दिलेली किल्ली चालवून 


अनुक्रमणिका 
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कुलूप उघडण्याची कल्पना तुमच्या जीविताळाच धोका 
ठरेल हे उघड आहे. खरे म्हणजे तुमचे भवितव्य त्या 
(किल्लीच्या) दुष्ट परिणामावर तितकेसे अवलंबून 
नाही. ते अवलंबून आहे तुमच्या अज्ञानावर, अज्ञा 
परिस्थितीत काय करायचे याची माहिती नसण्यावर. 

माणसाचे जीवन अनंत संकटांनी व्यापलेले आहे. 
पण प्रत्येक संकटातुन काही व्रह्मघोटाळा होत नाही. याचे 
कारण त्याविषयी काही तरी उपाययोजना वेळेवरच 
करण्याची आपली क्षमता हे आहे. अर्थातच जर एखाद्या 
घटनेत सामील असलेल्यांना अश्ी उपाययोजना करण्या- 
बाबत ज्ञानच नसेळ तर लहान लहान घटनासुद्धा 
मोठ्या समस्या बनू शकतात. कित्येकांना एक तर अज्ा 
घटनांना प्रतिसाद कसा द्यायचा, वागायचे कसे हे माहीत 
नसते किवा अश्या काही समस्यायुक्‍त घटना घडत आहेत 
याची जाणीव नसते. नवीन क्लृप्त्या न सुचण्यापेक्षाही 
अशी परिस्थिती ( अज्ञान व दखल नसणे ) फार 
धोक्याची आहे. 

या आधीच्या परिच्छेदात लहान लहान अपघातांचा 
संदर्भ आला होता तो हेतुपूव॑ आहे. अशा अनेक गोष्टी 
असतात कौ ज्या अगदी लहान प्रमाणावर असताना 
त्यांतून कोणताही धोका उद्‌भवत नाही. पण एकदा 
का त्यांचे प्रमाण एका विशिष्ट पातळीवर पोचले कौ 
त्यांचे वातावरणावर होणारे अनिष्ट परिणाम जाणवू 
लागतात. 

ह्याचे प्रदूषण हे एक चांगले उदाहरण आहे. फोटो 
काढण्याचा शोक असणारा माणूस रसायनाने भरलेले 
चंचुपात्र मोरीत ओतून देतो तेव्हा त्याच्या आसपासच्या 
पर्यावरणावर काहीच परिणाम होत नाही. आणखी 
दोन-चार भांडी ओतूनही काही फरक पडणार नाही. 
पण जर एका माणसाच्या जागी हजारो माणसांनी 
हा शोक असावा तर मात्र नक्की परिणाम जाणवेल 
आणि त्याच्याही पुढे जाऊन एखाद्या रासायनिक 
कारखान्याने असेच केले तर मात्र आजूबाजूचे 
वातावरण तात्काळ बिघडेल. अशा वेळेस सुरक्षेचे उपाय 
लागू करावे लागतील पण आपल्या वर उल्लेखिलेल्या 
फोटो काढण्याच्या शोकीनाला मात्र अशी बंधने 
लादण्याची गरज नाही. कोणी द्यायला गेले तर ते 
हास्यास्पदच ठरेल. 

हाच मुद्दा महत्त्वाचा आहे. पर्यावरणाबाबत 
आपल्याला जाणवणारी आस्था हा काही आज र 
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लागलेला शोध नव्हे. मानवजात नैसर्गिक संपत्तीचा कसा 
नाश करीत आहे याची जाणीव काही थोड्या लोकांना 
बर्‍याच पूर्वी म्हणजे काही दशकांपूर्वीच झाली आणि 
त्यांनी हा नाश थांबविण्याचे उपाय कसे करावेत यावाब- 
तही आग्रह धरलेला आहे. परंतु त्या काळी लोकांना 
त्यांच्या या सल्ल्याची गरज भासली नाही एवढेंच नव्हे 
तर हे लोक भलतेच काही तरी बडबडत आहेत म्हणून 
त्यांच्याकडे दुलंक्ष केले. त्यांची टर उडविली. काही 
लोक तर समाजाला धोका उत्पन्न करणारे वेडे ठरविले 
गेले. 
पुन्हा पुन्हा हे दिसून येते की सर्व दु:ख-हालअपेष्टांचे 

कारण आहे अज्ञान व अनाकलन. सुरुवातीला योग्य 
उपाय केले जात नाहीत कारण बहुतेकांना त्याविषयीची 
माहितीच नसते. नंतर त्या उपायांचा अर्थ कायहेन 
कळल्याने जनता जागरूक होत ताही. कालांतराने 
समस्या एवढे प्रचंड स्वरूप धारण करते, की तिचे 
निराकरण करण्यात भरमसाठ प्रयत्न, शक्‍ती, पैसा खर्च 
होतो आणि लोकांच्या यातना वाढतात. 

आतापर्यन्त जी काही चर्चा झाली तिचा आपल्या 
आजच्या परिस्थितीशी असलेला संबंध अगदी सहज 
स्पष्ट होतो. मानवाला आतापर्यन्त कधीही तोंड द्यावे 
लागले नाही एवढे प्रचंड संकट आज जगापुढे आहे. 
प्रदूषण, लोकसंख्येचा विस्फोट, सामाजिक असंतोष या 
काही जगाच्या एखाद दुसर्‍या भागात दिसणाऱ्या 
समस्या नव्हेत. यांनी सबंध पृथ्वी व्यापली आहे. सवं 
देशांच्या अर्थव्यवस्था इतक्या परस्परावलंबी झाल्या 
आहेत की एका ठिकाणी घेतलेल्या निर्णयाचा परिणाम 
ज्यांचा आतापर्यन्त काही संबंध नव्हता अशा अनेक 
ठिकाणी झालेला दिसतो. 

आपली शास्त्रेच घ्या. आतापर्यंत कल्पनेतही अशक्‍य 
असलेल्या संशोधनातून निसर्गाची गुपित असलेली तत्त्वे 
आपल्याला माहिती झाली आहेत. आम्ही ज्या गोष्टी 
पाहतो त्यांचे खरे स्वरूप काय आहे याचे त्यामुळ 
आकलन होऊ लागले आणि तेवढ्या प्रमाणात आम्हाला 
निसर्गावर प्रभुत्व मिळू लागले आहे. राजकोय पक्ष 


किवा धार्मिक ग्रंथ यांच्या प्रभावामुळे आम्हाला 
वास्तवाबाबत *“ काय वाटते 7 ते सांगतात पण 
प्रत्यक्षात काय आहे हे आम्हाला शास्त्रे सांगतात. या 
० 


शोधांची टर उडविणे सोपे असते. 


लहान लहान न । 
क र शोधांच्या परिणामांची व 


आणि काही दिवसांनी त्या 


अनुक्रमणिका 
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उपयोगांची आठवणही राहात नाही. पण त्यांच्यामुळे 
होणारी प्रगती मात्र प्रत्येकाच्या सहजगत्या अंगवळणी 
पडते आणि या साधनांच्या शोधाच्या अगोदरची 
परिस्थिती काय होती हे आपण पार विसरून जातो. 
थोडा विचार करा. आजच्या दळणवळणाच्या सुविधा, 
पूर्वी असाध्य असलेले आणि हळूहळू शरीराचा नाश 
करणारे रोगही काही दिवसांतच नाहीसे करणारी 
औषधे इत्यादी शोध लागायच्या आधी आपली काय 
परिस्थिती होती ! 

आपण नेहमी हे लक्षात ठेवले पाहिजे, की ही सवे 
प्रगती म्हणजे माणसाच्या प्रगल्भ मनाचा परिणाम आहे. 
त्याच्याचमुळे एखादी कल्पना मूर्तस्वरूप घेऊ शकते 
आणि तसेच विपरीत (1०४०1४७) परिस्थिती निर्माण 
करायलाही जबाबदार आपले मनच आहे. कारण अनेक 
वेळा त्याला गरज असलेली माहितीच नसते किवा 
चुकीची माहिती मिळालेली असते. 


विनाशाचे अनेक प्रयत्न होऊनसुद्धा मानवाचा 
इतिहास त्याने संपादन केलेल्या भव्य, महान गोष्टींनी 
भरलेला आहे. या जगाच्या सर्वे कानाकोपर्‍यांतून असे 
अनेक लोक होऊन गेले, की ज्यांनी भविष्याची भव्य, 
दिव्य स्वप्ने पाहिली आणि आपल्या मनोबलाने 
(बुद्धीच्या उपयोगाने) अशी ममंदृष्टी मिळविली, की 
आज आम्ही त्यांचे वंशज शेकडो, हजारो वर्षांनंतरही 
त्यांच्या कर्तृत्वाकडे अत्यंत आदराने पाहतो व आम्हाला 
त्याचा अचंबा वाटतो. आमची मानवजात खरोखरच 
फार मोठमोठ्या अवघड गोष्टी करून दाखवण्यात 
समर्थ आहे. यापुढच्या पायरीसाठी आपल्याला एक 
वैचारिक प्रयोग करायला लागेल. 


कल्पना करा, की तुम्हाला काही प्राण्यांचा ताबा 
मिळालेला आहे. तुमचे काम म्हणजे त्यांना तुमच्यापेक्षा 
वरचढ कधीही होऊ न देणे. मग तुम्ही काय कराल ? 
परिस्थिती कशी हाताळाल ? 


सवेप्रथम तुम्हाला त्याच्या सवयींचा अभ्यास 
करावा लागेल. त्यांची मूळ जीवनपद्धती तपासावी 
लागेल. समजा, आपल्याला असे दिसून आले, को त्यांना 
अन्नाची गरज आहे ( अगदीच पोरकट वाटते ना? ). 
परंतु त्यांना खुराक केव्हा व कसा लागतो यावरूनच 
त्यांच्या राहणीच्या सवयी ठरतात. म्हणून हे (त्यांना 
अन्नाची गरज असल्याचे ज्ञान) महत्त्वाचे आहे. 
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दुसरी गोष्ट म्हणजे त्यांच्यात संघवृत्ती आहे. 
( टोळक्याने राहण्याची प्रवृत्ती आहे. ) स्वतःच्या 
: जातीच्या प्राण्यांवरोवर राहणे त्यांच्या दृष्टीने फार 
हत्त्वाचे आहे. खरे म्हणजे ते एक अशी समाजरचना 
करतात की, ज्यात प्रत्येक व्यक्‍तीची भूमिका स्पष्ट 
असते व कोणाची भूमिका कोणती हेही ठरलेले असते. 
ही गोष्टही तुम्हाला समजून चुकली आहे. न आणि 
त्यामळे एकमेकांजवळ राहणें त्यांना अनिवार्य आहे 
कारण एकमेकांशी संपर्क राहिला नाही तर हे अशक्य 
होईल. 
तिसरी गोष्ट म्हणजे त्यांचे प्रजनन. यासाठी पण 
त्यांना शरीराने एकमेकांजवळ असणे अत्याववयक आहे. 
कारण त्यांच्या जातींत दोन व्यक्‍ती एकत्र आल्याशिवाय 
ते तिसऱ्या व्यक्‍तीला जन्माला घालू शकत नाहीत. 
अशीच त्यांची शरीररचना आहे. 
कोणत्याही एका प्रसंगी त्याच्याकडे पाहिल्यास असे 
दिसून येते की, हे प्राणी एकाच वेळी अनेक गोष्टी 
करीत असतात. पण त्यांचा हा सर्व खटाटोप वरील 
तीन गोष्टींशीच संबंधित असतो. 
हे लक्षात ठेवायचे आहे की, या प्राण्यांस ताब्यात 
ठेवणे हे तुमचे काम आहे. हे साधायचे म्हणजे त्यांच्या 
आचरण पद्धती तुम्हाला माहीत असायला हव्यात. तरच 
त्यांच्या उद्दिष्टांच्या आड येतील असे काही उपाय 
तुम्ही करू शकाल. काय असतील त्यांची उदिष्टे ? 
तुमचे वर्चस्व झुगारून देणे हे एक उद्ष्टि असणारच ! 
पण ते त्यांना केव्हा शक्‍य होईल ? जेव्हा मुळात कोणी 
त्यांच्यावर वर्चस्व गाजवतो आहे हे माहीत असेल तरच. 
आहे की नाही चतुर कल्पना ? आधुनिक प्राणि- 
संग्रहालयाचे आकृतिबंध अश्याच तर्‍हेने आखले जातात. 
एखाद्या लहानश्या पिजर्‍यात एखाद्या प्राण्याला डांबून 
ठेवले म्हणजे आपण बंदिवान असल्याची तीव्र जाणीव 
त्याला सतत होत असते. त्याऐवजी अगदी नैसर्गिक 
निवासक्षेत्रे बनवा. मग अक्या स्थितीला प्राणी येऊन 
पोंचतील की आपण बंदिवासात आहोत को नाही हे 
ठरविणे त्यांना अशक्य होईल 
म्हणजेच पहिली पायरी ही की, तुमच्या तुरुंगाची 
संरचना अशी करा को तो तुरुंग वाटणारच नाही. 
पण तुम्ही या प्राण्यांवर सतत देखरेख ठेवली आहे 
आणि तुम्हाला दिवसेंदिवस असे दिसून येत आहे की 
त्यांना बुद्धी आहे. म्हणजे त्यांच्यापुढे एखादी समस्या 


नंक्‍भारंत 
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ठेवा आणि केव्हा ना केव्हा तरी ते समस्येला ओलांडून 
पुढे जाण्याचा मार्ग काढतील. मग तुमची सत्ता ते 
झुगारून देणार नाहीत याची खवरदारी तुम्ही कशी 
घ्याल ? 

तुम्ही अगदी शिस्तीचे काम करणारे असल्यामुळे 
त्यांच्या प्रत्येक मुख्य लक्षणाचा तुम्ही नीट विचार 
कराल. यातून त्यांचा कोणता ना कोणता तरी कम- 
कुवतपणा तुम्हाला सापडेल अशी तुम्ही आज्ञा करता. 

अन्नाची गरज हा पहिला कमकुवतपणा आहे. 
म्हणून अन्नाच्या उत्पादनासाठी तुम्ही मोठा खटाटोप 
असलेली गुंतागुंतीची विस्तृत पद्धती उभारता. ती त्यांना 
प्रिय होते. कारण या वाबतीत त्यांनी दुसरे काय करायचे 
हे त्यांना समजत नाही. अन्न मिळू नाही असा काही 
उपाय तुम्ही करायला गेलात तर त्यातून तावडतोब 
संघर्ष निर्माण होईल. त्यांची सर्व शकती एकवटेल व ते 
ठोस उपाय सुरू करतील. अर्थातच वर्चस्व ठेवायचा हा 
काही मार्ग नव्हे. कारण त्यांच्या भडकलेल्या भावनांमुळे 
तुमचे काम नेहमीच एक मोठी जोखीम होऊन राहील. 

त्यांच्या आवश्यक गोष्टींतील दुसरी बाब होती 
त्यांच्या सामाजिक जीवनाची. ह्यात काही अडथळा 
आणणे हक्‍य आहे का ? त्यांच्या एकत्र येण्यावर वंदी 
घाला, त्यांना गट करू देऊ नका, त्यांच्या अस्तित्वात 
असलेल्या सर्व संघटना मोडून काढा. पण लगेच तुमच्या 
लक्षात येईल, की हा उपाय किती कठीण आहे. 
त्यांना एकत्र येण्याची, गट वनविण्याची इतकी आच 
आहे कौ या वाबतीत काहीही दडपशाही झाली तर ते 
त्याचा निकराने प्रतिकार करतील. हे स्पष्ट आहे की, 
त्यांची ही सांघिक ओढ त्यांच्या अन्नाच्या गरजेइतकीच 
किंबहुना त्यापेक्षाही जास्त प्रबळ आहे. गट करण्यावर 
बंदी घातल्याने ते पुन्हा कडवे बनतील व त्यांच्या जीव- 
नातील तुमची लुडबूड, तुमचे वर्चस्व नाहीसे करण्या- 
साठी ते हेतुपुरस्सर योजना आखतील, कारस्थाने 
रचतील. 

पण तुम्ही सुज्ञ आहात, ज्या गोष्टी सफल होणार 
नाहीत त्यांचाच हट्ट तुम्ही धरून बसणार नाही. 

आता राहिले तिसरी गरज म्हणजे लंगिक जीवन. 

लैंगिक आचरणावर संपूर्ण बंदी आणणे म्हणजे 
अन्न नाकारणे किवा गट करण्यास बंदी करण्याइतकेच 
निर्थक ठरेल. त्याचा प्रतिकार फार कडवा असेल 


आणि अश्शी बंदी आणली तर त्यातुन तुमचा प 
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हेतू अगदी स्पष्टपणे दिसून येईल. प्रत्यक्ष वंदी- 
ऐवजी प्रथा व रूढींच्या बंधनात तुम्ही त्यांना गुंतविता. 
त्यात त्यांना त्यांचे आत्मरंजन ( ४ 11त]४९1९९) 
करू द्यायचे पण अगदी स्पष्ट मांडलेल्या रूढींच्या 
चौकटीत. त्याबाहेर त्यांना पडू द्यायचे नाही. दुसर्‍या 
दशाब्दांत सांगायचे म्हणजे सरळसरळ बंदी तुम्ही आणीत 
नाही, पण अशी काही ( जीवन) पद्धती तुम्ही प्रस्थापित 
करता, की ज्याच्यामुळे एकीकडे वैफल्याची अनुभूती 
अगदी कमी राहिल्याने ते बंड करणार नाहीत तर 
दुसरीकडे त्पांच्या जीवनातील तुमची लुडवूड व 
वर्चस्व चालूच राहील. हे कसे काय शक्‍य आहे? 
त्यांच्या मानसिकतेतील ठैंगिकतेसारखा एक अत्यावश्यक 
भाग तुमच्या कह्यात ठेवून हे वर्चस्व तुम्ही चालू ठेवू 
दाकता. 

हे काही फार कठीण नाही. लेंगिक आचरणातील 
शारीरिक प्रक्रिया प्रत्यक्ष काय असते याची त्यांना 
माहिती नसल्याने, अगदी लहानसहान गोष्टींतून ब्रह्मा- 
घोटाळा होऊ शकतो असे आपण त्यांना सहज पटवू 
शकतो. म्हणून काही विशिष्ट बंधनांचे ते स्वागतच 
करतात. मग त्यांतून चिता, वैफल्य पदरात पडले तरी 
त्यांची कुरकूर नसते आणि एक लक्षात ठेवायचे, की 
त्यांच्या वद्धीची जरी वाढ झालेली असली आणि त्यांना 
द्विकण्याची इच्छा असली तरी प्रत्यक्षात त्यांना आपल्या 
जगाविषयी फारशी माहिती नसते. जगाची राहटी कशी 
चालते, त्यामागे काय तत्त्वे आहेत हे ते जाणत नाहीत. 
थोडक्यात म्हणजे त्यांनी त्याचे ( म्हणजे तुमचेच ) 
कायदे मोडले तर काय अनर्थ होईल अशी भीती तुम्ही 
त्यांना सहज घालू राकता. 

म्हणजे थोडक्यात गोळाबेरीज अशी. सर्वेसाधा रण- 
वणे त्यांना जगू द्या. परंतु त्यांच्या अस्तित्वातील अत्यत 
आवश्यक असलेल्या भागावर थोडेसे नियंत्रण आणा. 
हे नियंत्रण मग आपोआप एका पिढीकडून दुसऱ्या 
पिढीवर लादले जाईल. अर्थात, ज्यावर नियंत्रण 
आणायचे ती गोष्ट शरी रशास्त्राच्या दृष्टीने पुरेशी गुंता- 
गंतीची असली पाहिजे आणि त्याबाबत त्यांना काही 
ज्ञान असता कामा नाही. लैंगिक आचरण ह्या शर्ती 
तंतोतंत पुऱ्या करते. | 

येथे आपला वैचारिक प्रयोग संपला. 

या प्रयोगात वर्णन केलेली पटकथा ओळखीची 
वाटली ? वाटलीच असणार कारण हा पाठ मानवाच्या 
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आपल्या स्वतःच्या परिस्थितीची कल्पना येण्यासाठीच 
आखला होता. कला व शास्त्र या क्षेत्रांत नेत्रदीपक 
कामगिरी करता येईल अशी बुद्धी असलेले मानव 
आम्हीच. ही कामगिरी एवढी मोठी की आज आम्ही 
आमच्या ह्या संपूर्ण पृथ्वी-ग्रहावर प्रभाव पाडू शकतो- 
परंतु आमचे शास्त्रीय ज्ञान व कलाकुसर यांनी आज 
दिसणारी जेवढी संपत्ती तिर्माण केली आहे तेवढीच 
आमची मानसिकता अजूनही मूलगामी दडपणांनी 
नियंत्रित केलेली आहे. या जगातील इतक्या गोष्टींचे 
आम्हाला ज्ञान असताना जेव्हा आमच्या शरीराचा व 
ज्ारीरिक क्रियांचा प्रश्‍न येतो तेव्हा मात्र आमच्या 
मनात अज्ञान, गैरसमजुती व भीतीच असते... . 


जणूकाही कोणी तरी जाणूनवुजून आमच्या मनावर, 
दडपण आणीत आहे, त्याळा एका चौकटीत कायमचे 
अडकवून टाकले आहे, त्यातून बाहेर पडणे शक्‍य 
नाही. ज्या परिस्थितीमध्ये विघातक हिसा व स्वतःच 
पराजित व्हावे लागेल असे भाक्रमण अगदी निर्थक 
वाटू लागेल अशा परिस्थितीपर्यन्त आमची मरमंदृष्टी 
व आमचा सुज्ञषणा पोचणार नाही, अशी बंधने 
आमच्यावर या चौकटीने घातलेली आहेत. 


कदाचित वरील विचार तुमच्या दृष्टीने फार 
टोकापर्यंत ताणलेला किवा अत्याधुनिक आणि अपु- 
वाईचा असेल. 

पण हे ध्यानात घ्या की हे पुस्तक मुळात तुम्हाला 
उद्देशून लिहिले आहे. हो, तुमच्याच करिता ! जे तुम्ही 
स्वत:बद्दल विचार करणारे आहात त्यांच्या करिता. 

१) मनुष्याच्या लंगिक वर्तनावर बंधने आणणारे 
किती कायदे आहेत ? एक कायदा तुम्हाला लैंगिक 
संबंध तुम्ही कोणाशी ठेवू शकता हे सांगतो. अशा 
संबंधाच्या वेळी तुम्ही कोणती शारीरिक स्थिती अव- 
ल॑ंबावी हे दुसरा सांगतो. आणखी एक कायदा हे 
निश्चित करतो की तुम्ही कोणत्या वयात लेंगिक वतेन 
करू शकता व कोणत्या वयात असे करणे बेकायदा 
आहे. तसेच कोणते लेंगिक चित्रण तुम्ही पाहु शकता व 
कुठे हेही ठरवणारा कायदा आहे. कोणत्या वयात 
पाहायचे हेही त्या कायद्यात आलेच आणि ही सर्वे 
नियंत्रणे कशासाठी तर जे खाणे व पिणे या क्रियांच्या 
इतके नैसगिक आहे त्या लेंगिक क्रियेसाठी, ज्यातून 
माणसाला सुख मिळायला पाहिजे त्या क्रियेसाठी. 
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२) या पृथ्वीतलावर असा कोणताही समाज आहे 
का को जो आमचे लेंगिक वतन कोणत्याही प्रकाराने 
नियंत्रित करीत नाही ? नाही. असा एकही समाज 
नाही आणि याच गोष्टीने तुम्हाला विचार करायला 
लावले पाहिजे. » 

३) या कायद्यांच्या उल्लंघनाचा विचार किती 
आस्थेने, काटेकोरपणे केला जातो ? अतिशय काटेकोर- 
पणे. एखाद्याला वाटेल को दुसर्‍या माणसाला जिवे 
मारणे हा सर्वांत मोठा गुन्हा आहे. पण कित्येक वेळा 
स्वतःच्या शरीरापासुन- व अर्थातच दुसर्‍या एका 
व्यक्‍तीच्या शरीरापासून सुख ज्याने मिळेल असे वर्तनच 
कडक शिक्षेस पात्र ठरते. या बाबतीत काही शासन 
एवढे निष्ठूर बनते की असे वर्तन करणार्‍या माणसास 
देह॒दंडाची शिक्षादेखील कमीच मानली जाते. 

४) खुद्द लेंगिक वर्तनाला काय स्थान आहे ? 
उत्तम नक्कीच नाही. शुंगारिक वतंन म्हणजे माण- 


साच्या जाणिवेची उन्नत स्थिती असे समजणारी संस्कृती 


विरळीच असते. याउलट, समज मात्र अगदी सावंत्रिक 
असतो आणि अलीकडे लेंगिकतेवरचे हे सावंत्रिक 
दडपण जास्तच तीब्र होत आहे. ज्या काळात माणसा- 
माणसांतील जवळीक वाढणें सहज शक्‍य होत आहे त्या 
काळात हे दडपण म्हणजे खरा विरोधाभास आहे. 
आणि म्हणून लेंगिकतेची मोट बांधली आहे. हिंसा, 
मार्गच्युति, विकृती यांच्याबरोबर शृंगारिक क्रीडेतून 
निर्माण होणारे सोंदर्य व एकतानता यांच्याशी ज्यांचा 
सुतराम संबंध नाही अश्या विधातक गोष्टींबरोबर ? 

वर दिलेले मुद्देच तुम्हाला साशंक करायला पुरेसे 
आहेत. पण आणखी कित्येक गोष्टींची दखल घ्यायला 
पाहिजे. 

लहान मुलांच्या लेंगिक वतंनाबद्दलसुद्धा कायदे 
झाले आहेत आणि ते सर्व अगदी अलीकडच्या काळात. 
ही महत्त्वाची गोष्ट आहे. पण हे आम जनतेला माही- 
तच नसते. अर्थात, बालकामगारांबाबतही कायदे आहेत. 
पण ते ज्या गोष्टीची दखळ घेतात ती घातक आहे, 
हिसक आहे, त्यात दडपद्याही आहे. पण आज अशी 
स्थिती आहे की, कायद्याने माणसाने तो अमुक एक 
वयाचा झालेला नाही म्हणून लंगिक सुख अनुभविण्यास 
बंदी आहे. 

अशी बंदी का ? ह्या मनुष्यप्राण्याचे संरक्षण व्हावे 
म्हणून. पण संरक्षण कश्यापासुन ? आपण आधी 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


पाहिले त्याप्रमाणे या बंधनांचा हेत व्यक्तीचे कल्याण 
हा नाही. तर प्रत्येक व्यक्तीच्या मानसिक व बौद्धिक 
स्वातत्र्याला जखडून टाकणे हा आहे. ज्यामळे माणसाचे 
चैतन्य उन्नत होत राहील आणि तो नवनवीन आदचयं- 
कारक क्षेत्रांमध्ये वाटचाल करू लागेल त्या स्वातंत्र्याला 
बंदिस्त ठेवण्याचा हेत यात आहे. 
आज जगासमोर पूर्वी कधी नव्हती एवढी आव्हाने 
उभी आहेत आणि त्याच वेळी जाणिवेच्या ( आतकी 
11९55) वेगवेगळ्या स्तरांवर प्रयोग सुरू आहेत ह 
काही यदृच्छेने, योगायोगाने घडलेली नी, 
भांग, एल. एस. डी., भूछत्रे इत्यादींचा वापर पुर्वी 
कधी झाला नाही एवढा होत आहे. त्यांच्यामळे आप 
भावना व जाणिवा व्यापक होतात आणि नर्व रा 
कल्पना व भविष्याची चित्रे दिसणे शक्‍य होते आणि 
या सर्वावर मात म्हणजे कायद्याने मान्य केलेली उत्ते जो 
द्रव्ये कोणती तर दारू व तंबाख. कं 
वि 
क. ; जिच्यामु आमची इंद्रिये शिथिल 
हु ळे 7 जा माणसाच्या सद्सद्‌ बद्धीचे दडपण ते 
व त्याळा भविचारी व आक्रमक बनवते- य 
तंबाखू ? तंबाखूमुळे त्याची प्रकृती फार पाजी 
त्याला व्यसनी बनवून कायमचे जखडन टा 


न मिळ दण हा काही त्यावर्र तेल 


टाळायचा असेल तर 

संपुर्ण व वस्तुनिष्ठ माहिती मिळे र 
द्यायला हवी. अशी माहिती ले 
ही एक प्रकारची हिसाच आहे. हे 


आहे. 
_ अंशी माहिती दडपून टाक 
गोष्ट नाही. त्यासाठी रि 


णें 
व 1 ही काही नवीन 


स तीत वर्णन कसे  सबलमध्ये नागर 
ग्क का. या बायबलच्या तयाकडे 
मानव आदम उघडा नागडा सर्वत्र सि साममाणे लाय 
त्याच्या देवाने एकाएकी त्याला ( कज हीता आणि 
पाहायला ” लावले आणि म क शरीराकडे) 
स्वत:च्याच शरीराची लाज वाट. म नापल्या 

चेतन्याळा भरारी मारण्यास की 
त्याला त्याच्याच मानसिक मरकड करण्याची दे 
| तून क्ती मिळून 
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आद्य सानव 


देण्याची कल्पना, तेव्हा जी कोणती सत्ता त्या काळी 
अस्तित्वात होती, तिने अत्यंत पवित्र म्हणून जपून 
ठेवली ती आजतागायत. हेकडो वर्षे ख्थिश्‍चन धर्माने 
शारीरिक सुखाशी संवंध असलेल्या स्व गोष्टींवर हल्ला 
चढवला हे सर्वांना माहीत आहे. आणि या त्यांच्या 
धोरणाने किती जणांना उन्माद ( वेडाचा प्रकार ) 
झाला, किती यातना आणि वैफल्य भोगावे लागले आणि 
किती हिंसा फैलावली हे सर्वे जाणतात. 


हे पुस्तक मात्र जमिनीवर भक्कम पाय रोवून 
उभे आहे. ज्या समाजात लैंगिक प्रीतीचा वापर होतो 
त्या समाजामधला हिंसाचार हे काही कोणाचे नव्याने 
केलेले संशोधन नव्हे- हे कोणीही माणूस स्वत:च्या 
डोळ्याने पाहुन त्याचा खरेखोटेपणा पडताळू शकतो. 
एखादी हिसक आणि घातक गोष्ट व एखादी लेंगिक 
गोष्ट या दोन्हींबाबतची आमच्या व इतर समाजांतील 
कायद्याची प्रतिक्रिया काय आहे याची तुलना कोणालाही 
करून पाहता येईल. त्यामुळे “ मुळात ह्या प्रकारचे 
दडपण कोणी किंवा कशामुळे आणले गेले” या 
मलभूत प्रश्‍नाचे उत्तर आपल्याला माहीत आहे असे 
कोणी म्हणू शकणार नाही. आमच्या लेंगिकतेवर बंधने 
घातली म्ह्णजे आमच्या मनाची उभारी एका विशिष्ट 
मर्यादेच्या पलीकडे पोचू शकणार नाही असे कोणाला 
वाटले ? कोणाला मानवी चैतन्याची एवढी भीती 
बाटली की अशी बंधने घालायची वेळ आली ? ख्गरिश्‍चन 
व इतर धर्मांची निमिती कोणी केली व या शक्तिशाली 
साधनांचा उपयोग करून या मानवजातीला वर्षानुवर्षे 
कोणी जखडून ठेवले ? 

काहीही असो. हे प्रश्‍न विचारणे फार अगत्याचे 
आहे. कोणत्याही बंधनाकडे समीक्षक दृष्टीने पाहणे व 
त्या बंधनाची खरोखरच गरज आहे की नाही हे 
पडताळून पाहणे ही फार महत्त्वाची गोष्ट आहे. 

आज आपल्या जाणिवेमध्ये मानसिकतेमध्ये 

(015010ए851€89 ) मोठी भरारी मारण्याच्या 

चवित्र्यात मानवजात उभी आहे. 

आणि तरीही अश्ली भरारी मारण्यापासून अड- 
ही कार्यरत आहेत. त्या रूढी, 
दिसून येतात. वर्षानुवर्षे आमच्या 


ज्र 


विणाऱ्या शक्‍ती अजून 
परंपरा व धर्म यांतून 


अनुक्रमणिका 


२२ 


आनंदावर, अनुरागावर, शंगारिक उपभोगावर आघात 
करण्यासाठी आमच्यावर बंधने लादली गेली. या सर्वे 
उत्कृष्ट गोष्टींपासून परावृत्त करणार्‍या वंधनातून 
मानवाला- म्हणजे तुम्हाला व मला- आपली स्वतःची 
सुटका करून घेणे शक्‍य आहे. 

सुयोग्य व हितकारी समाजाच्या धारणेसाठी 
लागणार्‍या इतर सर्व गोष्टींकडे दुलंक्ष करून चालेल 
असा मात्र यातून कोणी अर्थ काढू नये. पण जोपर्यंत 
आम्ही आमची स्वतःची मानसिकता सुव्यवस्थित करू 
शकत नाही, तोपर्यंत आम्ही कितीही प्रगती केली तरी 
आमच्या प्रत्येक नवीन शोधात विनाश्याची बिजेही 
पेरलेली असतील. 

समजा, आमची शेकडो वर्षांची भीती आणि लेंगिक 
आचरणावबाबतचा निषेध नाहीसे झाले. अशा स्थितीत 
काय होईल कल्पना करा. शारीरिक सुखामुळे आपल्या 
मनावरील ताण व अस्वस्थता नाहीशी होईल. त्यातून 
आपली बुद्धी आपल्याला ज्या ध्येयांसाठीच जणू 
मानवाची या पृथ्वीतळावर निमिती झाली त्या ध्येयांकडे 
वळविता येईल. 

आपले खोल असलेले मनोव्यापार आपल्याला 
उत्तेजकांच्या साहाय्याने किवा मानसिक अभ्यास- 
परिश्रमाने किवा दोन्हीच्याही साहाय्याने समजून 
घेण्याची परवानगी मिळाली किंबहुना तसे करण्यास 
प्रोत्साहन मिळाले तर आपली ह्या जगाबाबतची 
जाणीव, त्याचा स्वीकार व सहिष्णुता सखोल व 
परिपक्व होईल. आपल्या प्रत्येकाचा विकास व कल्याण 
या जीवनातील दोन महत्त्वाच्या गोष्टींकडे आपली बुद्धी 
वळली तर आपल्याला केवढी मर्मंदृष्टी प्राप्त होईल 
आणि दोवटी कल्पना करा कौ आपण पुन्हा एकदा 
खरेखुरे “ आदम ”-आद्य मानव झालो आहोत. धर्मातील 
भीती व झपाटलेपणामुळे विकृत वृत्तीचे नव्हे तर 
शुद्ध निरागस मानव. लाज वाटण्याऐवजी स्वत:च्या 
हरीराचा ज्यांना अभिमान वाटतो आणि जे आपल्या 
मनाचे जाळे सार्‍या विश्वाला व्यापेळ एवढ्या दूर 
फेकायला सिद्ध झाले आहेत असे मानव ! 

आता आले का तुमच्या लक्षात ? 

जर तुमच्या लक्षात आले असेल तर तुम्ही कशाची 


निवड कराल ? 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


५... ४.७ 
७. फा 
“सवर १० 


क्षी 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मंडल आयोग ते जातिनिर्मूलन : सामंजस्यातून की संघर्षातून 


श्रावण देवरे 


“ नवभारत 'च्या नोव्हेंबर ९० च्या अंकात मंडल 
आयोगाच्या अहवालावर दोन लेख प्रसिद्ध झाळे आहेत. 
दोन्ही लेखांचा रोख मंडळ आयोग विरोधी आहे. पैकी 
श्री. अशोक चोसाळकरांचा लेख अत्यंत उथळ व केवळ 
शेरेबाजी करणारा आहे. त्यांनी मंडल आयोगासंदर्भात 
केलेळे आरोप हे निवडणुकोतील जाहीर सभांमध्ये 
केल्या जाणाऱ्या आरोपांपेक्षा वेगळे नाहीत. परंतु 
श्री. मे. पुं. रेगेंचा लेख मात्र सात वर्षांपुर्वीचा असूनही 
आजच्या नव्या संदर्भात सखोल चर्चा घडवून आणणारा 
आहे. म्हणून मी माझ्या या प्रतिक्रियात्मक टिपणात 
श्री. रेगेंच्या लेखातील मुद्द्यांवरच चर्चा करणार आहे. 

लेखाच्या सुरुवातीसच श्री. रेगे मंडळ आयोग 
अहवालाचे तटस्थपणे परिक्षण करायची इच्छा व्यक्‍त 
करतात.- 

“ मंडळ आयोगाच्या शिफारशींचे 
परिक्षण होणे राष्ट्रीय एकात्मतेच्या आणि राष्ट्रीय 
जीवनातील सामंजस्याच्या दृष्टीने अत्यंत आवद्यक 
आहे. पण ही अशक्यप्राय गोष्ट आहे. .. 

तटस्थ असण्याची आवश्यकता प्रतिपादूनही श्री. रेगेंना 
तटस्थ राहणे अशक्यप्राय का वाटते ? शोषणाधिष्ठित 
समाजात कोणत्याही सुज्ञ व्यक्तीस तटस्थ राहणे अशक्‍य 
आहे. मंडळ आयोगाच्या यादीतील जनता जर मागास 
जातीची म्हणून शोषित असेल व त्यांचे शोषण करणारे 
कुणी तरी उच्चजातीचे म्हणून अस्तित्वात असतील 
तर अश्या शोषणाच्या विरोधातील शिफारशींवर 
केवळ राष्ट्रीय एकात्मता व सामंजस्याच्या मुद्द्यांवर 
तटस्थ राहणे म्हणजे उच्चजातियांचे शोषणाधिष्ठित 
वर्चस्व अबाधित ठेवणे होय ! 

श्री. रेगेंचा ' तटस्थ ' तराजू इतिहास काळाचे मूल्य- 
मापन करताना शोषकांच्या बाजूने कलतो.- 

* समाजात जे इतर मागासलेले वर्ग आहेत, त्यांची 
स्थिती अक्ली ( म्हणजे दलित-आदिवासींसारखी ) 
नाही. ते कितीही मागासलेले भसले तरी त्यांना 


अनुक्रमणिका 


तटस्थपणे 


समाजात स्थान होते. आज त्यांच्या मागासलेपणाचे 
प्रमुख कारण त्यांची गरिबी हे आहे....' 

अशा इतर मागास जातींना समाजात कोणते मानाचे 
स्थान होते, हे श्री. रेगे स्पष्ट करीत नाहीत. न्हावी 
धोबी, कुणवी, माळी, तेली इत्यादी इतर आगीची 
वगातील जाती गावकुसात राहात असल्या तरी त्या 
जातिव्यवस्थेच्या उतरंडीमध्ये नीच स्थानावरच्या 
न्न श्राह्मणादी उच्चजातियांकडून वहिष्कृतच होत्या. 
पाव कय ण कुळी मराठे ज्यांना आद्यदैवत 
ग त्या वाजी महाराजांना शूद्र म्हणून राज्या- 
प्न हश गला नसता, किवा महात्मा जोतीबा 
2" माळी असूनही ब्राह्मण मित्राच्या लग्न-वरातीतून 
वहिष्कृत करण्यात आले नसते. छत्रपती श॑ न 
राजांचा व वेश्यपूत्र ह 
र उुत्त कर्णाचा इतिहास यापेक्षा वेगळा 
प . जेथे राजाची ही अवस्था तर सर्वसामान्य इतर 
मागास जातींची अवस्था काय असेल द र 
केलेली बरी ! गत क्रलात 
1 जातीय निकषावर राखी 
श्री. रेगेना पुनरुज्जीवनवाद 
वाटतो.- 

“ ,..समजा, 
आणि तिच्यासाठी 
ठेवल्या. मग आपण 


व जागा दिल्या तर त्यांतून 
उफाळून येण्याचा धोका 


क्ष ही जात मागासले्ल॑ 


म्य ली ठरविली 


अ मिळ तात कोना 
आपण हा ना 
नी ता सले पाहिजे अक्ली य मकी 
1 होईल. व रती क्ष जातीमध्ये 
५ “ह्या सर्व प्रश्‍नांच्या बा क 


व बतीत नेतृत्व 
लोक त्यांचे अनुयायी बनतील "होल आणि क्ष जातीचे 
0-1 2, क्ष जा 

ट्‌ र्त 

क्केवारी मागणी करून तो र ीसाठी अधिक 

पुढारी सर्वात अधिक लोकप्रिय. पाडून घेणारा 

नोकर्‍यांतील सवलतींसा -.. तेव्हा 

म्हणून जरी क्ष जात कारणांसाठी 

परिणाम तिच्या जात त अप्रत्यक्ष 
वन श्‌ 


एकत्र आली तरी 
गीय परंपरेचे पून रुऊ 


संगणकीकृत 


९ १ व्र -_& 


३०१९ 


1 ५ ; ्ी 
पुित्णात जावक, 
भ्र ह्ये त 
भ्त्स् ७५ ३ 
६५४ अमृतमहोत्सवी केळ 
७ फे. वर्ष शि. > 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास श् 12 अ र के 
टे. क कश 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे आयू 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


मडल आयोग ते जातिनिर्मूलन......... 


होणार: ... तेंव्हा जांतीची अस्मिता कोणत्याही कारणाने 
ऑंपणं अधिकं ठाम केली ...तंर त्यातून पुनरुज्जीवन- 
वादं उफाळून येण्याचा धोका असतो,” ' 

या देशातील मागास जातींचे पुढारीच स्वजातीच्या 
हितसंबंधाखातर जातीय अस्मिता ठाम करतात असे 
श्री. रेगेंना स्पष्ट म्हणायचे आहे. पण विसाव्या शतकातील 
आधुनिक इतिहासही या म्हणण्यास दुजोरा देत नाही. 
कॅनिष्ठ जातींच्या पुढाऱ्याची ही जातीय अस्मितेची 
प्रवृत्ती प्रतिक्रियात्मक आहे. स्वजातीच्या अस्मितेचे व 
हितसंबंधांचे राजकारण स्वातंत्र्यवळवळीतील उच्च- 
जातीय नेत्यांनी प्रथम सुरू केले. त्यांनी केलेल्या 
सामाजिक सुधारणांना व जातिभेदनिर्मूलनाला विरोध, 
कौन्सिलात ब्राह्मणेतरांना येऊ देण्यास मज्जाव, * वेदोक्त 
प्रकरणात शाहुविरोधी ब्राह्मणांची बाजू घेणे" इत्यादी 
अनेक उदाहरणे देता येतील. त्यानंतर सवेच उच्चजातीय 
नेत्यांनी राष्ट्रवाद, समाजवाद, माक्‍संवाद, हिंढुत्ववाद 
आदी विचारांच्या आडपदरात उच्चजातीय अस्मिता व 
हितसंबंध जोपासण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. वरील 
विचारसरणीच्या सर्वच उच्चजातीय पुरस्कर्त्यांनी फुले- 
आंबेडकरी चळवळींची उपेक्षा व निदा केली. आज 
देशात उफाळून आलेला आक्रमक व हिसक धामिक 
पुनरुज्जीवनवाद हा त्याचाच एक अपरिहाये परिणाम 
आहे. उच्चजातियांची अस्मिता व हितसंबंध छुपेपणाने 
जोपासणाऱ्या या भाक्रमक धामिक पुनरुज्जीवनवादास 
प्रत्युत्तर देण्यासाठी फुले-आंबेडकरांचा वारसा राखीव 
जागांच्या माध्यमातून अमलात आणण्याची गरज 
असताना औषधालाच रोगाचे कारण समजण्याचा हा 
अजब प्रकार आहे. 

अश्याच प्रकारची गल्लत, मागासलेपणा व गरिबी 
यांची चर्चा करताना श्री. रेगे करतात. इतर मागास 
जातींच्या मागासलेपणाचे आजचे खरे कारण त्यांची 
गरिबी आहे, असे सांगून, श्री. रेगे म्हणतात की, 


कुंभाराला नीच दर्जाचे (जातीचे) म्हणून कोणी संधी 


नाकारीत नाही. 
। .. एखाद्या कुंभाराला उपाहारगृह काढण्यासाठी 


किंवा किराणा मालाचे दुकान थाटण्यासाठी बँकेकडून 
तु मडको 


कर्ज पाहिजे असेल तर तू कुंभार आहेस, डू 
बनविली पाहिंजेस, तुला उपाहारगृह काढण्याचा अधि- 
तुला कर्जे मिळणार नाही, असे 


कार नाही, म्हणून तु 
कुणी म्हणणार नाही, किंवा ह्या कारणासाठी त्याला 


न, भा. ४ 


अनुक्रमणिका 


र्ष 


कर्ज नाकारता येणार नाही... 


ब्राह्मणेतर चळवळीच्या ऐन भरात ' विसाव्या 
शतकाच्या सुरुवातीस कनिष्ठ जातियांनां आपांपले 
जातिव्यवसाय करायला सांगणारे टिळकांसारंखे राष्ट्रीय 
पुढारी होते. परंतु आता डॉ. आंबेडकरांच्या जाति- 
व्यवस्थाविरोधी (राज्यघटनेतील) कायद्यांचा बंडगा 
पाहता कनिष्ठ जातियांना असे सांगण्याची । कुणी 
हिंमत करणार नाही, हे खरे आहे. म्हणजे श्री.. रेगेंनी 
म्हटल्याप्रमाणे कुंभाराला कनिष्ठ जातीचा. म्हणून 
कोणीही संधी नाकारणार नाही. परंतु मग स्वातंत्र्याच्या 
४० वर्षांत एकही कुंभार मातीच्या भांड्यांचा उत्पादक 
असण्याऐवजी स्टीलच्या भांड्यांचा उत्पादक (कारखान- 
दार) का होऊ शकला नाही; असा प्रश्‍न साहजिकच 
उपस्थित होतो. 

कुंभार जातीच्या माणंसाला बँकेतून कजे काढून 
स्मॉल स्केल इंडस्ट्री किवा मोठा कारखाना काढता येईल 
असे श्री. रेगे म्हणत नाहीत. त्याने फक्‍त उपाहारगृह 


- किवा किराणा मालाच्या दुकानासारखे छोटे किरकोळ 


उद्योग करावेत हे श्री. रेंगेंचे मत उदाहरणादाखल का 


होईना पण व्यक्‍त झालेले आहे. त्यामुळे त्यांचे हे 


मत. भांडवली समाजातील जातिव्यवस्थेचे विदारक 
परिणामाचे सत्यदर्वान घडविते. कुंभाराने स्वत:चे, उत्पन्न 
वाढविण्यासाठी. व उन्नतीसाठी, उपाहारगृह; किवा 
किराणा दुकान थाटावे, असे श्री. रेगे सहज सांगून 
जातात. पण वस्तुस्थिती त्यांनी घडविलेल्या सत्यदर्शना- 
पेक्षा जास्त कटू व दाहक भआाहे. 


गरीव कुंभाराला उपाहारगृह किवा किराणा 
दुकान थोटणें शक्‍य आहे काय ? धुळेसारख्या मार्गास 
शहरातही “ १०” % १०”"ची जागा घेऊन उपाहार- 
गृह किवा किराणा दुकान टाकायचे म्हटले. तर त्यां 
जागेचे किमान डिपॉझिट (पागडी) ७५ हजार रुपये 
आधीच भंरावे लागते. त्यांनंतर दुकानासाठी लागणार्र 
साधनसामग्री व इतर खर्चासाठी किमान २५ ते ३० 
हजार रुपये लागतात. अशा प्रकारे एक ते दौंड लाख 
रुपयांचे भांडवल ग्रामीण भागातील सर्वसामान्य गरीब 
कुंभार कोठून आणील ? बँकेतून कर्जे! काढायचे तर 
तेथे त्याची कोणती मालमत्ता तो' गहाण, टाकेल ? 
उत्पादनाचे साधन असलेले मातीचे चाक व पडके 
मातीचे घर यापलीकडे त्याच्याजवळ कोणतीच जंगम 
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शद 


मालमत्ता नसते. गावातल्या कुंभाराची स्थिती सुधा- 
रावी म्हणून कुणी उच्चजातीय (श्रीमंत) त्याला 
जामीनदार राहील अशी कल्पनाही करणे मूखंपणाचे 
ठरेल. शिवाय एकूण प्रशासनातील सुस्त नोकरशाही 
हा घटक त्याला कर्जाच्या कागदपत्रांची पूर्तता करण्या- 
तील सर्वांत मोठा अडथळा असतो. 


मग हे केव्हा शक्‍य आहे ? याच कुंभार कुटुंबातील 
एखादी व्यक्‍ती जर प्रशासनातील उच्च अधिकारपदावर 
काम करीत असेल तर तो आपल्या गावाकडच्या कुटुंबां- 
तील जातिव्यवसाय करणार्‍या नातेवाईकांस शहरात 
आणून त्यांस शिक्षण देणे, उपाहारगृह किवा दुकानासारखे 
छोटे उद्योग काढून देणे इत्यादिबाबत प्रयत्न करून त्यांचे 
उत्पन्न वाढवू शकतो. नोकर्‍यांमधील राखीव जागांमुळे 
केवळ व्यक्‍तिगत विकास होणार नाही, तर कुटुंबाचा 
व एकूण त्या जातीच्याही विकासास हातभार लागणार 
आहे. या विकासास अधिक वेग यावा म्हणून मंडल 
आयोगाचा अहवाल शिफारस करतो की, ' इतर मागास- 
वर्गीयां मध्ये धंदे आणि उद्योगांना चालना देण्यासाठी 
त्यांच्याकरिता स्वतंत्र वित्तीय आणि तंत्रसाहाय्य संस्था 
काढण्यास सवे राज्यसरकारांना सांगावे लागेल.' " 


ओबीसींच्या मागासलेपणाचे आजचे खरे कारण 
त्यांची गरिबी आहे, असे सांगण्यातून श्री. रेगेंना आथिक 
निकषाचा पुरस्कार करायचा आहे; हे उघड आहे. पण 
मंडल आयोगाचे म्हणणे नेमके याच्या उलट आहे.- 

“ जातिव्यवस्थेच्या सर्वव्यापी जुलमानेच खालच्या 
जातींना सामाजिक दृष्ट्या मागासलेले व आधिक दृष्ट्या 
दरिद्री ठेवले. या जातींच्या दारिद्र्याचा उगम त्यांच्या 
बाबतीतल्या सामाजिक भेदभावातून झालेला आहे. त्या 
दरिद्री असल्यामुळे सामाजिक दृष्ट्या मागासलेल्या 
झालेल्या आहेत असे नाही...” 


हिंदुधमंशास्त्रातील अनेक कायदे ही गोष्ट सिद्ध 
करतात. शूद्रांना धन बाळगण्याचा अधिकार नाही, हे तर 
मनुस्मृतीने आवर्जून सांगितले आहे. पेशवाईत तर या 
हिदुधर्मशास्त्रातील अनेक नव्या-जुन्या कायद्यांचा 
सुळसुळाटच झाला होता. तरीही श्री. रेगे पेशवाईची 
भलावण करण्याचा प्रयत्न करतात.- 

“,,.आता पेक्षवाईत ह्या लोकांना मालमत्ता बाळग- 
ण्याचा अधिकार नव्हता काय ? त्यांची अवजारे तरी 
त्यांची स्वतःची होती कौ नव्हती ? बरे, त्यांची जर 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 
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खासगी मालमत्ता नव्हती तर करांचा बोजा त्यांच्यावर 
सवात जास्त कसा काय पडत असे ? हा कर ते कुठून 
देत ? हे लोक कशापासून बहिष्कृत होते? ते तर 
गावगाड्यात होते. ... प्रत्येक जात स्वायत्त असे, तिच्या 
राहटीचे नियम जातीतल्या माणसांवर बंधनकारक असत 
बुक ते कार मोडले, तर जातीची पंचायत हे 
करोत असे, सामान्यपणे 
का सरकारचा याच्याशी 
काही संबंध नसे... ! * 
मंडल आयोगाच्या नहवाला । 
व टवालात इतिहास, संस्कृतीची 
काटकोर चिकित्सा नाही, हा 


श्री. रेगेंचा आरोप खरा 
आहे. परंतु आयोगाचा उद्देश इतिहास संशोधन करण्याचा 
नाही, हे लक्षात घेतले त 


आपल्याला डॉ. पी. ए. 
महाराष्ट्रातील वेठबिगा 
मिळतात. 


“ अठराव्या शतकातील महा 
कर्त्यांनी (पेशव्यांनी) प्राच 


* मध्ययुगीन 


हाराष्ट्रातील राज्य- 
धमशास्त्रांना प्रमाणभूत 


ज्या ज्या ठिकाणी धर्म सोशीने प्रयत्न केला 


वि 1. परं 
मशास्त्र पेशव्यां न्स्ठु 


१ ॥ा णि 
मन ौ अ णि विष्ण य 
गीरव: गं वे चक 


महिन्यातुन एक दिवस विनावेतन से घे 
अधिकार राजाला दिला. *« प्राचीन 

भरण्याची ऐपत नसलेल्यांकडन गुना ता 
ला दोने दिवस काम करून घ्यावे क. 
हं क. सांगितलेली का 
रली, पण ती एक-दोन 


ही भरासार्ठ 
चोवीस तासांसाठी ... 7 ५ « ठी, दिवसातील 
अशा परिस्थितीत उत्पादनाची साधने 
मालकीची असलेल्या कारागी धने स्वत:च्या 


र शूद्रांना आपल्या व्यव- 
मिळणार होता 


स्वत:साठी मिळ 
भरावा लागतो 


सायातून कोणता ' नफा 
नफ्यातून ते कोणती मालमत्ता 
होते ? कर हा केवळ पैक्षांनीच 
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मंडल आयोग ते जातिनिर्मूलन.......... 


सोईस्कर समज श्री. रेगेंनी करून घेतल्यामुळे महसूला- 
पोटी शूद्र कुळांच्या आया-बहिणींचा जाहीर लिलाव पेश- 
वाईत केला जात होता, याची दखलही श्री. रेगे घेत 
नाहीत. स्वतःची अवजारे वापरून तयार केलेल्या वस्तू 
तरी कारागिरांच्या मालकीच्या असायच्या काय? 
डॉ. गवळी पुढे म्हणतात- 

“ वेठबिगारीत जे विनावेतन काम करून घेण्याचे 
गृहिततत्त्व होते त्याचबरोबर मध्ययुगीन महाराष्ट्रात 
पारंपरिक व्यवसाय करणाऱ्या ज्या जाती होत्या व 
त्या जाती ज्या वस्तूंचे उत्पादन करीत असत त्या 
उत्पादित वस्तू वेठविगारीच्या बदल्यात मोबदला म्हणून 
(कराऐवजी) घेतल्या जात असत...... ी 


वेठबिगार करणार्‍या जातींची यादीही श्री. गवळींनी 
आपल्या लेखात दिली आहे. पेशव्यांनी व धर्मशास्त्र- 
कारांनी वेठबिगारसाठी तयार केलेली जातींची यादी 
व मंडल आयोगाने तयार केलेली इतर मागास 
वर्गीयांची यादी यांत नगण्य फरक आहे, हा काही 
योगायोग नाही. पेशवाईत जाती स्वायत्त होत्या, असे 
श्री. रेगे सांगतात तेही असत्यच आहे. जाती स्वायत्त 
असत्या तर व्यवस्थेची उतरंड केव्हाच कोसळली असती. 
जातीची व्याख्या करताना सेनार्त, नेसफिल्ड, सर रिस्ले 
इत्यादी विचारवंतांनी प्रत्येक जातीला सुटा (स्वायत्त) 
भाग मानला. डॉ. आंबेडकर ही व्याख्या अमान्य 
करून सांगतात- ' जात ही जातिव्यवस्थेवर आधार- 
लेल्या संपूर्ण समाजाशी निचित स्वरूपाचे संबंध 
असणारी व या समाजाच्या अंतर्गत एका गटाच्या 
स्वरूपात अस्तित्वात असणारी गोष्ट आहे." 


जातींचे हे निश्चित स्वरूपाचे संबंध कोण ठरवीत 
होते ? अर्थात ब्राह्मणी धर्मसंस्था व तिचे वर्चस्व अस- 
लेली राज्यसंस्था व प्रशासन ! डॉ. पी. ए. गवळी याची 
काही उदाहरणे देतात- 

' पहिल्या शाहूकडे तक्रारा आली की, शिपी 
जातीचे लोक रंगारी व निलारी जातीचा व्यवसाय 
करीत असून परस्परांत सोयरिकाही करीत आहेत. 
आणि त्यांचे अतुकरण सोनार जातीचे लोक करीत 
आहेत. राजाज्ञा ज्ञाली की, संबंधित लोकांच्या घरी 
विवाहादी विधी होऊ देऊ नयेत.' ग 

पुणे जिल्ह्यातील सासवडच्या एका लोहाराने 
पेशव्यांकडे तक्रार केली की, तेथळे सुतार लोहारीचा 


अनुक्रमणिका 
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व्यवसाय करीत असल्याने त्यांना रोखावे. तशी आज्ञा 
काढली गेली. * 

म. फुले * शेतकऱ्यांचा असूड ' मध्ये लिहितात- 

“ . ब्राह्मणांसारले एकेरी धोतर नेसल्याबद्दल 
शूद्र शेतकऱ्यांसह शिपी वर्गैरे जातींच्या लोकांस 
(पेशवे) शिक्षा करीत बसले... ' * 

गुणवत्तेची चर्चा करतानाही श्री. रेगे अहवालाला 
असेच धारेवर धरतात. त्यांच्या मते अहवालात या 
बाबतीत बेजबाबदार विधाने केलेली आहेत- 

“,,, आरक्षणाचे समर्थन करणारे लोक या बाबतीत 
अनेकदा वेजबाबदार रीतीने बोलत असतात. जणूकाही 
आक्षरणाची काही किमत द्यावी लागत नाही; अश्या 
थाटात ते बोलत असतात. ही बेजबाबदार वृत्ती आयो- 
गाच्या पुढील विधानात आढळते. “ अनुसूचित जाती 
आणि जमाती व इतर मागासवर्गीय उमेदवारांची आर- 
क्षित पदांवर मोठ्या प्रमाणात भरती झाली तर शास- 
कीय सेवांची गुणवत्ता खाली येईल ही आशंका एका 
मर्यादेपर्यंतच समर्थनीय आहे. पण अहेतेच्या आधारे 
सर्व उमेदवार प्रामाणिक, कायंक्षम, कष्टाळू आणि 
निष्ठावान निघतात असे म्हणता येते का ?... त्यांनी 
गौरवास्पद कामगिरी बजाविली आहे असे म्हणणे 
कठीण आहे. .. ”" 

आरक्षणामुळे समाजाला काही किमत मोजावी 
लागेल याची आयोगाने दखलच घेतली नाही, हे 
श्री. रेगेचे म्हणणे त्यांनीच दिलेल्या आयोगाच्या वरील 
उद्धरणावरून खरे ठरत नाहो. आरक्षणामुळे गुणवत्ता 
घसरेल हे आयोगाने विशिष्ट मर्यादेपर्यंत मान्य केले 
आहे. कदाचित आयोगाने या मुद्द्याला प्राधान्य दिले 
पाहिजे होते, असे श्री. रेगेंना म्हणायचे असेल. परंतु 
श्री. रेगेंचे हे मत वैज्ञानिक व समाजशास्त्रीय कसोटीवर 
अयोग्य ठरते. धरणामुळे धरणीकंप होतो किंवा पर्यावरण- 
समतोल बिघडतो म्हणून धरणच नको असे कुणी 
म्हणणार नाही. किवा औद्यागिकरणामुळे प्रदुषण होते 
व मोठे अपघात होतात म्हणून कारखानेच नकोत 
असेही कुणी म्हणणार नाही. एकूण समाजविकासासाठी 
या गोष्टी अपरिहार्य ठरतात. त्यांत आरक्षणाची 
उपाययोजना कुणीही होसेने मागत नाही. ते एक कटू 
पण अपरिहार्य औषध असल्याचे आंबेडकरांसहित 
सर्वेच पुरोगामी विचारवंत सांगत आले आहेत. 

आरक्षणामुळे होणारे नुकसान गृहीत धरलेले 


त 


संगणकीकृत 
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असते. परंतु त्याला प्राथमिक म्हणून महत्त्व देण्याचे 
कारण नाही. तसे असेल तर मग जातिव्यवस्थेंने उच्च- 
जांतियांना दिलेल्या आरक्षणामुळे या देशाचे किती 
नंकसान झाले आहे व होत आहे याचाही हिशेब वारं- 
वारं मांडावा लागेल. या देशाचे सामाजिक, आथिक, 
राजकीय पतन होऊन समाज' रसातळाला जाण्यास 
' जातिव्यवस्थेशिवाय दुसरे कोणतेही संबळ कांरण नस- 
ल्याचे सावरकरांसहित सवच विचारवंत मान्य करतात. 
परंतु देशांच्या सर्वांगीण अध:पतनाएवढी प्रचंड किमत 
चुकवून जातिव्यवस्थेच्या पारंपरिक राखीव जागांचे 
ब्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष (छुपे) समर्थन करणार्‍या काही राज- 
> कोय, सामाजिक शक्‍ती व विचारवंतांचे गेट आजही 
-यां देशात अस्तित्वात आहेतच ! 

"राखीव जागांवर निवडून येणार्‍या उमेदवाराची 
कार्यक्षमता कमी असण्याची शक्‍यता मान्य करून आयोग 
त्यांची जमेची बाजूही सांगतो.- 

_ ४ ,.. त्यांना सहन कराव्या लागलेल्या सामाजिक 
आणि' सांस्कृतिक अडचणींमुळे ते थोडेबहुत कमी 
कर्तबगार ठरतील अशी शक्‍यता आहे. पण उलटपक्षी 
समाजाच्या मागासलेल्या वर्गाची दुःखे. व समस्या ह्यांचे 
प्रत्यक्ष ज्ञान' त्यांना असेल ही त्यांची मोठीच जमेची 
बाजू असेल. प्रत्यक्ष काम करणारे किंवा अत्युच्च 
पातळीवरून धोरण आखणारे ह्या दोघांच्याही दृष्टीने 
हीं कमी महत्त्वाची पुंजी नव्हे." '* .। 
श्री. रेगे मागासलेल्या वर्गातील उमेदवाराची ही 
: पृंजीही हिसकावून घेण्याचा प्रयत्न करतातं व त्यामुळे 
आरक्षणाच्या एकूण तत्त्वालाच सुरुंग लागतो.- 
“:... आज खुल्या स्पर्धेतून निवडून येणारे उमेद- 
“वारं जर पुढे शासक म्हणून अयशस्वी ठरत असतील तर 
निवडीच्या कसोंट्या बेंदलल्या पाहिजेत. मागासलेल्या 
वर्गातील ' माणसांच्या वास्तवस्थितीचे ज्ञान हा 
श्ासकाला आवदयक असलेल्या अहेतेचा महत्त्वाचा भाग 
असेळ तर त्यांला ह्या कसोट्यांत योंग्य ते स्थान दिले 
पाहिंजें. ह्या सुंधारित कसोट्यांना अनुसरून जे उमेद- 
५ व्वारं जास्तीत जास्त पात्र ठरतील, त्यांची नेमणूक 
झाली पाहिंजे. ... | 
समाजांतील उच्चभ्रू बुद्धिजीवी वर्गाला जगातील 
सर्वे कौनाकोपर्‍यांतीळ माणसांच्या वास्तवस्थितीचे ज्ञान 
असू शकते. म्हणूनच निबंधमाळाकार॑ चिपळूणकर 
गर्वाने सांगतात-- 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


“ ,.. ब्राह्मण कितीही लबांड असले व कितीही 


दुष्ट असले तरी एक गोष्ट निविवाद आहे, ती ही 


की ज्ञानभांडाराच्या किल्ल्या त्यांच्या कंबरेला आहेत. 
त्यांच्या साह्याशिवाय इतर जातींस ज्ञानाचा लाभ 
होण्याचा बहुधा मुळीच मार्ग नाही.” * 
त्यामुळे “ मागासवर्गाच्या वांस्तवस्थितीचे ज्ञान 
असणे' या कसोटीवरही उच्चजातीय उमेदवारच 
निवडले जातील, हे उघड आहे. जग कसे आहे याचे 
ज्ञान जगातील सवच तत्त्वज्ञान्यांना असते पण प्रश्‍न जग 
बदलण्याचा आहे, या मार्क्स व बुद्धाच्या वचनाची येथे 
आठवण करून द्यावीशी वाटते. मागास जातिजमातींच्या 
दुःख व समस्यांचे केवळ ज्ञान असणे वेगळे आणि त्या 
इ-ख-समस्यांच्या अनुभूतीतून त्यांचे निराकरण करण्यास 
प्रवृत्त होणे वेगळे ! या. दोन. स्वतंत्र गोष्टी असून 
त्यांच्यात जमीन-अस्मानाइतके अंतर आहे. * प्रत्येक 
वर्गाला स्वत.चा बुद्धिजीवी वर्ग असला तरच त्याचा 
विकास होतो ' असे इटलीचा थोर विचारवंत अन्ता- 
निओ ग्राम्सी म्हणतो. भ्षा गीय च गायक 
सितश ज रतीय संदर्भात सांगायचे 
तोला. (किवा तिच्या फॅटेगिरोला ) 
स्वत:चा बुद्धिजीवी वर्ग असला तरच त्यांच्या दु:खाचे 
व समस्यांचे निराकरण होऊन विकास होऊ क कतो 
राखीव जागांच्या मागे हा सर्वांत मोठा उदे हे 
हे येथे लक्षात घेतले पाहिजे. ममं 
शूद्रातिशूद्रांच्या वास्तवस्थितीचे 
समकालिन असलेल्या सर्वच सुधारक 
जातिव्यवस्था समूळ नष्ट करण्याचे 


उभारण्याचे व क्रांतिकारी तत्त्वज्ञान 
काम फक्त म. फुलेच करू 


ज्ञान म. फुलेंच्या 
ना होते परंतु 
उहोष्ट घेऊन लढा 
वज्ञान निर्माण करण्याचे 
शब्दांत सांगायचे तर कळप आणि चिपळूणकरांच्या 
सुद्धा ज्ञान नव्हते. मस्ाप्यात मराठी व्याकरणाचे- 
डॉ. आंबेडकरच जन्मावे लागले. गवव ती 


जातिव्यवस्थेचे अनन्य ठे र 
अंताची लोक्ाही क्रां वा आहे. त्यामुळे जाति- 


तिदूद्र बुद्धिजीवी वर्गाच्या नेतृ 
ता तत्वाच्या पदासाठी सा? 
झा ज्ञानी असले ची कितीही गी 
तरी - ते अपात्रच व्यव्वेनेच हो. प 
बे केळशी रश! जातिव्यवस्थेनेच ही पदे 


«ह यामळे 1] -. 
वास्तवस्थितीचे ज्ञान म मागासलेल्या वर्गाच्या 
ग या कसोटीवर उंच्च 

च्चपदस्थ 


अधिक 
गरी निवडण्याचा आग्रड ह. ै र 


त्वाखाडीच होऊ शकते. 


वरकर-गांधींसारखे- 
किंवा त्यांची ग 
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गुणवत्तेचाच मुद्दा पुढे करून कनिष्ठ जातियांना 
रिझर्वेशन नाकारण्यासारखे आहे. 

कालेलकर आयोग केंद्रात लागू न करता त्याची 
जबाबदारी राज्यांवर टाकणाऱ्या तत्कालीन केंद्र सरकार- 
बद्दल व त्याच्या लंगड्या सबवीवद्दल श्री. रेगे यांना 
सहानुभूती वाटते.- 

“...वेंद्र सरकारंच्या भूमिकेमागील विचार 
सहानुभूतीने मांडायचा तर असा मांडता येईल : 
समाजाचे कित्येक विभाग मागासलेले आहेत असे 
ठरविण्यामागील हेतू हा, की त्यांचा मागासलेपणा 
कमी करण्यासाठी काही खासं प्रयत्न करावा. आता 
देशातील बहुसंख्य लोक गरीब. आहेत. ...नागरिकांचे 
सरासरी वाषिक उत्पन्न इतके कमी आहे की, अमेरिकन 
लोकांना ही माणसे जगतात तरी कक्षी असा प्रश्‍न पडतो. 
तेव्हा मूठभर माणसे सोडली तर बाकी सर्वच मागासलेली 
आहेंत आणि त्या सर्वांची मागासलेल्या वर्गात गणना 
केली तर आपली मर्यादित साधनसामग्री ध्यानी घेता 
कोणासाठीच विशेष काही करता येणार नाही...” १* 

डॉ. रेगेंनी हे मान्य केळे आहे को, या देशात 
मांगासलेले विभाग मोठ्या प्रमाणात आहेत वते 
गरीबही आहेत. फक्त मूठभर लोक पुढारलेले आहेत. 
आता प्रश्‍न असा विचारला पाहिजे को, हे मूठभर लोक 
कोणत्या जातीचे आहेत ? मागासलेले लोक नेमक्या 
कोणत्या जातीतील आहेत ? देशातील साधनसामग्री 
मर्यादित आहे असे श्री. रेगे सांगतात. पण ही सामग्री 
आज नेमक्या कोणत्या जातीच्या ताब्यात आहे? या 
प्रश्‍नांची उत्तरे श्री. रेगेंना गैरसोयीची. वाटतील कारण 
त्यामुळे त्यांची मंडल . आयोग विरोधी भूमिकाच 
डळमळीत होते. 

केंद्र सरकारची ही भूमिका उच्चजातीय सत्ताधारी 
वर्गाला फायदेशीर असल्याने श्री. रेगेनी ती अधिक 
कौशल्याने सहानुभूतीच्या आवरणाखाली मांडलेली 
आहे. पणं ही भूमिका कनिष्ठ जातियांवर अन्यायकारक 
असल्याने तिचे खंडन होणे आवश्यक आहे. साोधन- 
सामग्री मर्यादित आहे, त्यांमुळे कोणांसाठीच विशेष 
कांही करता येणार नाही, असे सांगून श्री. रेगे 
* झिंरंपण्याच्या सिद्धान्ता'नुसार मागासवर्गीयांचे कल्याण 
करू इच्छितात.-< 

१ _) पण संबंध देशांची आथिक आणि शैक्षणिक 
प्रगती जसजंञी होत जाईल, तसतशी तिची फळे ह्या 


अनुक्रमणिका 


(मागास) वर्गानाही मिळतील आणि त्यांच्या अडचणी 
दूर होतील. त्यांना पुढे आणण्याचा अधिक जलद असा 
व्यावहारिक मार्ग आज उपलब्ध नाही; हे सर्वांनी 
ओळखण्यात आज समंजसपणा आहे. .. . तेव्हा ठोकळे- 
बाजपणे काही निकष लावून मग हे निकष एऱहवी 
कितीही रास्त असले तरी- मागासवर्गीयांची :यादी 
फुगविणे हानिकारक ठरेल. ” 

आधी वरच्या वर्गाची प्रगती करायची म्हणजे ही 
प्रगती झिरपत झिरपत खालच्या वर्गापर्यंत येऊन ठेपेल. 
त्यामुळे मागासजातींनी जलद विकासाची मागणी न 
करता समंजसपणाने झिरपत येण्याची वाट. पाहावी, 
असा एकूण उद्देश या मांडणीचा आहे. या झिरपण्याच्या 
सिद्धान्ताला म- जोतीबा फुले यांनी (शंभर-सव्वाशे 
वर्षांपूर्वीच) कडाडून विरोध केलेला आहे. उच्चजाति- 
यांना शिक्षण दिल्याने त्यांची नैतिक पातळी वाढेल व 
ते सर्वसामान्य जनतेत शिक्षणप्रसाराचे काम. करतील, 
असा दावा त्या काळीही केला गेला. परंतु झिरपण्याचा 
हा सिद्धान्त म्हणजे स्वप्नाळू वृत्तीचा उत्तम नमुना 
असून कोट्यवधी बूद्राति्यूद्र जनतेला शिक्षणापासून 
वंचित ठेवण्याचा डाव आहे, असे मः फुले एका सुप्रसिद्ध 
इंग्रज लेखकाला उधृत करून सांगतात. 

देशात किती साधनसामग्री उपलब्ध आहे हा प्रश्‍न 
महत्त्वाचा नाही. किंवा कोणाला तरी विज्लेष : साहाय्य 
करायचे आहे, हाही मुद्दा तितकासा महत्त्वाचा . नाही. 
प्रश्‍न हा आहे की, देशातील सर्व महत्त्वपूर्ण क्षेत्रांत 
(उद्योग, प्रशासन, शासन इत्यादी) : समाजातील सवे 
घटक योग्य प्रमाणात सामावून घेतले आहेत. की नाही. 
या महत्त्वपुरण क्षेत्रांत जेव्हा जेव्हा एका विशिष्ट वर्गाचे 
(किंवा जातीचे) राक्षसी वर्चस्व निर्माण. होते, तेव्हा 
तेव्हा समाजविकास कुंठित होतो, सत्ताधारी वर्ग विकृत 
बनून एकूणच मानवतेला काळिमा फासणारे अन्याय 
रोज जन्म घेत असतात: पेशवाई, हिंटलरशाही इत्यादी 
उदाहरणे पाहता. वरील निष्कर्ष चुकीचा ठरू नये. 
म्हणून केवळ मागास जातींना न्याय मिळावा म्हणून 
नाही: तर एकूणच समाजाच्या विकासासाठी. तरी 
कनिष्ठ जातींना या साधनसामग्रीत वाटा दिला पाहिजे. 
त्यासाठी रक्तरंजित क्रांतीचा अतिजलद मागं ब 
झिरपण्याचा सिद्धान्तासारखा अतिसंद मागे हे दोन्ही 
टोकाचे सार्ग सोडून मंडल. आयोग अहवालाच्या 
शिफारश्लींसारखा लोकशाहीचा मध्यम मार्ग स्वोकारून 


>, 
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हे काम आरंभिले तर त्यातुन सत्ताधारो जाती समंजस 
असल्याचेच सिद्ध होणार आहे. 

कालेळकर आयोगाचा अहवाल फेटाळताना 
तत्कालीन केन्द्र सरकारने इतर मागसवर्गीयांच्या 
कल्याणाची जबाबदारी राज्य सरकारांवर टाकली. केन्द्र 
सरकारचे सहानुभूतीपुवक समथन करताना श्री. रेगे 
म्हणतात- 

.. आणि ह्या मुख्यतः स्थानिक जातिजमाती 
असल्यामुळे त्यांची निवड करण्याचे काम केन्द्र सरकार- 
पेक्षा राज्य सरकारे अधिक सोयीने करू शकतील...” 

तेली, न्हावी, लोहार, सुतार इत्यादी इतर 
मागासवर्गीय (बलुतेदार) जाती स्थानिक आहेत 
म्हणजे नेमके काय आहे ? म्हणजे समजा, महाराष्ट्रातील 
जनतेत केस कापून घेण्याची पद्धत रूढ आहे, त्यामुळे 
महाराष्ट्रात न्हावी जात अस्तित्वात आहे. परंतु उत्तर 
प्रदेशात केस कापून घेण्याची पद्धतच नसल्याने तेथे 
न्हावी जात अस्तित्वात नाही. त्यामुळे न्हावी जात ही 
महाराष्ट्रातील स्थानिक जात आहे, असा त्याचा अर्थ 
होतो काय? बलुतेदार जाती करीत असलेले व्यवसाय 
मानवी समाजासाठी अत्यावश्‍यक सेवा असल्याने 
वब अखिल भारतीय पातळोवर जात व व्यवसाय 
यांची अभेद्य एकजूट असल्याने या स्व जाती 
स्थानिक नसुन अखिल भारतीय आहेत. त्यामुळे त्यांना 
केन्द्र सरकारतफेच राखीव जागा व सवलती देणे इष्ट 
होते. 
केन्द्रातील सत्ताधारी जात-वर्गाने कालेलकर आयोग 
फेटाळन लावल्यामळे त्यांच्या पाठीशी एकनिष्ठपणे उभा 
असलेला बहुजन समाज नाराज होण्याची शक्‍यता होती. 
म्हणून त्यांच्या समाधानासाठी ती जबाबदारी राज्य 
सरकारांवर टाकण्याचा डाव खेळला गेला. पण एवढेच 
एक कारण नव्ह्ते. काही राज्य सरकारांनी ही जवाब- 
दारी प्रामाणिकपणे पेलण्याचा प्रयत्त केला. परंतु इतर 
मागासवर्गीयांना ते काही नोकर्‍या देण्यापलीकडे जास्त 
काही करू शकले नाहीत. काही राज्यांनी ओबीसींच्या 
कल्याणासाठी वित्तीय संस्था व तंत्रसाहाय्य संस्था स्थापन 
केल्यात. परंतु औद्योगिक क्षेत्रातील आधुनिक तंत्रज्ञान 
परदेद्यातूनच आयात होत असल्याने ते केन्द्रातील उच्च- 
जातीय सत्ताधारी वर्गाने आपल्या हितसंबंधांखातर 
बड्या कारखानदारांपुरतेच मर्यादित ठेवले. वित्तीय 
संस्थांचाही बोजवारा अश्याच पद्धतीने उडाला. कारण 
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ओबीसी समाज संख्येने मोठा असल्याने त्याच्या कल्याणा- 
साठी आवश्यक असलेला निधी राज्य सरकारच्या 
तिजोरीतून देणे अशक्य होते. विविध राज्य सरकारांचा 
हवाला देऊन मंडल अहवाल म्हणतो- 

“ १३.३८ - सध्या अन्य मागासवर्गीयांच्या 
कुठल्याही कल्याण कार्यक्रमासाठी राज्य सरकारांना 
केन्द्राकडून अजिबात मदत मिळत नाही. अश्या योजना 
राबविणाऱ्या १८ राज्यांना आणि केन्द्रशासित प्रदेशांना 
स्वतःच्या साधनांमधून त्या राबवाव्या लागतात. 
आयोगाने विविध राज्यांचा दौरा केला, तेव्हा बहुतेक 
सर्वे राज्यांनी सांगितले को, केन्द्र सरकारने सढळपणे 
मदत दिल्याशिवाय अन्य मागासवर्गीयांच्या उन्नतीसाठी 
खऱ्या अर्थाने उपयुक्त कार्यक्रम राबविणे अशक्‍य 
आहे. 77 र 

यावरून सिद्ध होते की, केन्द्र सरकारला इतर मागास- 
वर्गीयांचे कल्याण करायचेच नव्हते. त्यांनी ते काम 
राज्य सरकारांवर अशा पद्धतीने झटकले की, ' साप तर 
मेला पण काठीही तुटली नाही.' १९३० ते १९८४ पर्यंत 
(बर्‍याच काही प्रमाणात आजही) मोठ्या एकजटीने व 
एकनिष्ठपणे सत्ताधारीवर्गाच्या पाठीशी उभ्या असलेल्या 
त्या ओबीसी जातींची उन्नती का होऊ दिली गेली 
नाही ? कारण उघड आहे. सत्ताधारीवर्ग हा उच्चजातीय 
कारखानदार-जमिनदारांचा असल्याने त्यांना जाति- 
व्यवस्था अवाधित राहणेच फायद्याचे होते. त्यांनी ती 
टिकविण्यासाठी कोणती व्यूहरचना केली याची कल्पना 
डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरप्रणीत जातिअंताच्या व्यूह- 
रचनेवरूनच समजेल. या व्यूहरचनेचा थोडक्यात सारांश 
असा- ' हिंदुधर्मात प्रमुख चार वग. यांतील पहिल्या 
वर्गात बाह्मण, क्षत्रिय इत्यादी उच्च जाती तर दुसर्‍या 
वर्गात शूद्र. म्हणजे गावकुसांत राहणारे बलतेदार ! 
(यांनाच आज आपण इतर मागासवर्गीय म्हणतो ) 
हे दोन्ही वर्ग सवर्णच आहेत. तिसर्‍या वर्गात भटके 
गुन्हेगारी, आदिम जमाती व चवथ्या वर्गात अस्पञ्य 
आहेत. तिसरा व चवथा वर्ग अवर्णच आहे. यांतील 
पहिल्या वर्गाला (ब्राह्मणादी उच्चजातीला ) जाति 
व्यवस्था फायदेशीर असल्याने ते ती व्यवस्था टिकवन 
ठेवण्याचा आटोकाट प्रयत्न करतात तर नंतरच्या तिन्ही 
वर्गांना ही व्यवस्था शोषणव्यवस्था म्हणन नकसान- 
कारक आहे. आणि म्हणून नंतरच्या तिन्ही वर्गानी 
एकत्र येऊन ही व्यवस्था नष्ट केली पाहिजे. या लढ्यात 
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मंडल आयोग ते जातिनिर्मूलन......... 


अस्पृश्य अग्रेसर राहतील, कारण ते या व्यवस्थेचे सर्वात 
जोंस्तं बंळीं आहेंत. १" 

जर ओबीसी जांतींनाहीं राखींव जागी व सवलती 
दिल्या तर त्यांची दलित आदिवासींशी स्वांभांविकॅपण 
दोस्ती होईल. आणि ही एकजूट अखिल भारतीय 
पातळीवर झाली तर जातिव्यवस्था नष्ट करणारी 
राज्यक्रांती होण्याची शक्यता नाकारता येत नाही. 
आणि म्हणूनचं उच्चजातीय भांडवलदारांनी सरकार 
पांडण्यांपांसूंनं तंर दंगली, कंत्तंली व॑ आत्मदहन करण्या- 
पेर्यंतचें संवे उंपायं योंजूनं व्हॉ. पी. सिंगांनी केलेली 
मंडल आयोगाची अंमंल्बंजांवंणीं रोंखंली. उच्चजाती 
विरुद्ध कनिष्ठ जाती असे घलुवीकरण झाले तर भारतीय 
समाजवास्तुच्या शोषणव्यवस्येचा पायाच उद्ध्वस्त होतो 
म्हणून हिन्वू विरुद्ध मुसलमान (धाभिक) व धरोमंत 
विरुद्ध गरीब (आथिक) अशा ध्रुवीकरणाला ते ताबड- 
तोब मान्यता देतात. मंडल आयोगाची अंमलबजावणी 
अंतः सुरू होतांच त्यांनी धामिक धरुवीकरणास प्रचंड 
वेग दिला व परिणामी मंडल आयोग लागू करणारे 
सरकारच पडले. अशी आहे अखिलं भारतीय उच्च- 
जातीय सत्ताधारी वर्गाची व्यूहरचना ! 

जातीय आधारावरील राखीव जागांनी जाती 
काही काळ दृढ होतील व त्यामुळे जातिनिमूलनाच्या 
कामांत अडथळे निर्माण होतील अशी भीती श्री. रेगेंना 
वाटते. औषध कडू आहे म्हणून ओषधालाच रोगाचे 
कारण समजण्याचा हा प्रकार आहे.- 

“ ,.. ह्यामुळे काही काळ तरी जाती अधिक दृढ 
होणार ह्यात शंका नाही. मग जातिसंस्थेचे विसर्जन 
करण्याच्या उद्दिष्टाचे काय होणार. ... विषाने विप 
मारावे तसा हा प्रकार आहे असे म्हणण्यात येईल....” 

गरिवीविरुद्ध संघर्ष करायचा असेल तर “ गरिबीची 
जाणीव ' होणे ही पूर्वे अट आहे. भांडवलदारवर्गा- 
विरुद्ध संघष करून न्याय मिळवायचा असेल तर प्रथम 
कामगारवर्गाला “ वर्ग ' म्हणून जाणीव होणे आवद्यक 
आहे. त्याप्रमाणेच जातिनिमूलनाच्या कार्यक्रमाची 
आखणी करावी लागेल. गेल्या तीन-चार हजार वर्षा- 
पासून या देशात उच्चवर्ण-जाती शोषक म्हणून वर्चेस्व 
गाजवीत आहेत, हा काही योगायोग नाही किंवा आपो- 
आपवादही नाही. उच्चजातियांनी ' जाणिवपूर्वक ' केलेले 
हे काम आहे. परंतु म. फुलेंच्या चळवळीपासून कनिष्ठ 
जातियांची * जात-जाणीव ' जागृत होऊ लागल्यावर 
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ती दडपून टाकण्याची गरज उच्चजातीय पुढार्‍यांना 
वाटू लागली. त्यासाठी त्यांनी राजकीय चळवळ, राष्ट्र- 
वाद, हिंदुत्ववाद इत्यादी व्यापक संकल्पनांचा आधार 
घेतला. स्वातंत्र्योतर काळात राष्ट्रीय एकात्मता, 
सांस्कृतिक एकता, सामंजस्य इत्यादी संकल्पनांचीही 
भर पडली. 

उदाहरणादाखल आपण इतर मागासवर्गीयच घेऊ. 
म. जोतीबा फुले व छत्रपती शाहूंच्या नेतृत्वाखालील 
सत्यशोधक व ब्राह्मणेतर चळवळ ही मुख्यतः इतर 
मागास जातींचीच चळवळ होती. या चळवळीने 
इतर मागास जातींमध्ये ' जात-जाणीव ' निर्माण करून 
स्वत:च्या उच्चतीसाठी संघर्ष पुकारला. पण पुढें व्यापक 
राष्ट्रहितासाठी स्वातंत्र्यचळवळीत सामील होण्यासाठी 
या ब्राह्मणेतर चळवळीने आपली * जात-जाएणीव * 
समपित केली. याचा अर्थ स्वातंत्र्यवळवळ, राष्ट्रीय 
एकात्मता या गोष्टी निरर्थक आहेत, असा नाही- 
पण तेवढ्यासाठी आपली जात-जाणीव व आपला 
समतेचा लढा त्यागण्याची आवड्यकताच नाही. 
सामाजिक समतेचा लढा व राजकीय स्वातंत्र्याचा लढा 
एकमेकांस पर्यायी न ठेवता पुरक ठेवता आला असता. 
परंतु उच्चजातीय नेतृत्वाला एका दगडात दोन पक्षी 
मारायचे होते, ते त्यात यशस्वी झाले. त्यामुळे १९३० 
सालापासून इतर मागास जातींच्या सामाजिक विका- 
साची जी अधोगती सुरू झाली ती आजतागायत सुरूच 
आहे. कालेलकर आयोग ते मंडल आयोग (१९५५ ते 
१९८०) या दरम्यान अनेक छोटे-मोठे आयोग नेमून 
त्यांच्या उन्नतीसाठी अनेक चांगल्या शिफारशी केल्या. 
पण ज्यांच्या उन्नतीसाठी हे सर्व करायचे होते, त्या इतर 
मागासवर्गीयांनी आपली जात-जाणीव उच्चजातीय 
सत्ताधारी वर्गाला समपित केलेली होती. त्यामुळे या 
शिफारशी फेटाळण्यात त्यांचे कोणतेही राजकीय नुकसान 
होणारे नव्हते. 

अर्थात, जातीय जाणिवेतून ' जात ' दृढ होते, 
हा श्री. रेगेंचा निष्कर्ष एका विशिष्ट परिथितीत मान्य 
होण्यासारखा आहे. जातीय जाणीव, वर्गीय जाणीव या 
दुहेरी असर करणाऱ्या दुधारी तलवारी आहेत. काम- 
गारांच्या ' वर्गीय जाणिवेचे ' रूपांतर ट्रेड युनियनवादात 
करून त्याला प्रस्थापित वर्गव्यवस्थेचाच एक भाग 
बनवता येते. वर्गव्यवस्थाविरोधी राजकीय संघर्ष तेथे 
दडपला जातो. त्याप्रमाणेच कनिष्ठ जातियांच्या जातीय 
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जाणिवांचे रूपांतर त्या त्या जातीतील प्रस्थापित 
पुढारी जातिसंघटनांमध्ये करतात. या जातिसंघटनांचा 
वापर सत्तेच्या बाजारात सौदेवाजीसाठी केला जातो. 
उच्चजातीय सत्ताधार्‍यांनी ' बहुस्तरसत्ताक राज्य- 
पद्धती 'चा चक्रव्यूह तयार केला असल्याने कनिष्ठ 
जातींचे पुढारी लहानसहान सत्तास्थानांसाठी व व्यक्ति 
गत स्वार्थासाठी या चक्रव्यूहात अटकतात व परिणामी 
तते प्रस्थापित व्यवस्थेचाच एक भाग वततात. या 
संदर्भात श्री. रेगेंनी विचारलेला प्रश्‍न अचूक असला तरी 
ते विचारण्याचे ठिकाण मात्र चुकले आहे. 

“ ,... जातींची जाणीव काही काळपर्यंत अधिक 
दृढमूल झाल्यानंतर, जाती राजकारणाच्या रिंगणात 
उतरल्यानंतर ज्या सामाजिक परिस्थितीत जाती 
नाहीशा होतील तेथपर्यंतची वाटचाल कोणत्या टप्प्यांनी 
होऊ शकेल आणि ती घडवून भाणण्यासाठी किवा सुकर 
करण्यासाठी कोणते उपाय योजावे लागतील ह्याचे 


दिग्दर्शन आयोगाने करणे आव्यक होते. ही आवव्य- 
कताच आयोगाला जाणवलेली नाही... ” * (जाड 
ठसा माझा ) 


अक्षी आवचयकता आयोगाला का भासली नाही ? 
याचे कारण उघड आहे को, त्याची नियुक्‍ती करणारे 
सरकार उच्चजातीय सत्ताधारीवर्गाचे होते. त्यामुळे या 
सरकारने आखून दिलेल्या चौकटीबाहेर आयोगाला जाणे 
अशक्‍य होते.* कनिष्ठ जातींमध्ये जात-जाणीव निर्माण 
करण्यासाठी आवद्यक तेवढ्याच शिफारक्षी व कार्यक्रम 
देण्याचे काम आयोगाचे होते. ते त्याने यशस्वीपणे 
केले. तुटपुंज्या राखीव जागा व सवलतोंच्या माध्यमांतून 
कनिष्ठ जातींत ' जात-जाणिवा निर्माण झाल्यानंतर 
या जातींना पुर्वीपेक्षा अधिक भक्कमपणे उच्चजातीय 
सत्ताधारीवर्गाच्या पाठौशी उभे करण्याचे काम झ्ासन- 
ब्रज्ञासनाच्या अनेक यंत्रणा करतात. 
त्यामुळे जात-जाणिवेच्या टप्प्यापासून जातिव्यवस्था- 
अंताच्या टप्प्यापर्यंतची वाटचाल कशी असावी, याचे 
दिग्दर्शन आयोगाने करावे, ही अपेक्षा बाळगणेही चुकीचे 
आहे. मग ही अपेक्षा कोणाकडून करावी ? वर्गव्यवस्था 
नष्ट करण्याचे काम कामगारवर्गाचा क्रांतिकारी राजकीय 
पक्षच करू शकतो. त्याचप्रमाणे जातिव्यवस्था नष्ट 


सरकारच्याच हाती असल्याने सत्ताधारीवर्ग या बाबतीत बिनधास्त असतो 


नवभारत 


% आयोगाने एक-दोन ठिकाणी चौकट ओलांडण्याचा प्रयत्न केलेल 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


करण्याचे कोम कनिष्ठ जातियांचा क्रांतिकारी रांजंकीयं 
पक्षच करू शकतो. कामगारवर्गात जागृत झालेल्या 
* वर्गजाणिवेला * प्रस्थापित वरगेव्येवस्थेविरुद्धच्या अंसंतों- 
पात ख्पांतरिते करणे व या असंतोषाला संघटित 
करून त्याला क्रांतिकारी वळण देण्याचे काम वर्गव्यवस्था- 
अंतेवादी राजकीय पक्षाला करावे लागते. त्यासाठी 
या पक्षाला भांडवलदारवर्ग विरुद्ध कामगारवर्ग अशा 
श्रुवीकरणासाठी लढे उभारणे आवश्यक असते. हे सर्व 
करण्यासाठी पक्षाजवळ काययक्रम, ध्येय-धोरणे व मुख्य 
म्हणजे तत्त्वज्ञान आवश्यक असते. समाजवास्तूच्या 
पायामध्ये (3550) वर्गसंस्था असून वरच्या मनोर्‍्यात 
($पल' आतपटपाट ) धर्म, शासन, संस्कृती इत्यादी 


संस्था असतात हे गृहितक या लढ्यामध्ये मान्य केलेले 
असते. 


त्याचप्रमाणे भारतीय समाजवास्तूचा विचार केला 
तर पायामधील मूल्भूत संघर्ष हा उच्च जातींविरुद्ध 
कनिष्ठ जाती असाच आहे. कनिष्ठ जातींमध्ये जागृत 
झालेल्या 'जात-जाणिवा ' प्रस्थापित जातिसंस्थेविरुद्धच्या 
असंतोषात रूपांतरित करून त्याला क्रांतिकारी वळण 
देण्याचे काम जातिव्यवस्थाअंतवादी राजकीय पक्षच 
करू शकतो. येथे महत्त्वाची गोष्ट ही लक्षात घेतली 
पाहिजे कौ, ब्रिटिद् आल्यानंतर भारतात ओद्योगिकरण 
सु€ू झाले. त्याचा एक परिणाम म्हणून येथील बहुसंख्य 
जातोंमध्ये वगंस्तर निर्माण झाले. वर्गीय स्तर निर्माण 
होण्याची ही प्रक्रिया जातिव्यवस्थाअंतवादी 


फुले- 
आंबेडकरवादी पक्ष-संघटना कर्मठ 


पणातून दुलंक्षित 
1 एकाच विशिष्ट 


र भनतात. म्हणून त्यांनी उभारलेले 
नामांतर, रिडल्स, मंडल आयोग व भरमिहीनांचे ल्ढे 
अयशस्वीच झाले. क्त 


दुसरीकडे, ज्या भारत 
विषमतेसकट सर्व शोषण नष्ट करण्याची 
जबाबदारी आहे, ते जातीविरोधी संघर्षालाच जातीय- 
वादी मानतात. जातिलढ्यांमळे वर्गंलढ्यात फट 


पे ट पडते, 
अशी त्यांची धारणा असल्याने “* औद्योगिकरणातून 


ला असला तरी त्याचे एकूण नियंत्रण 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
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तीय कम्युनिस्टांवर जातीय 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


मंडळ आयोग ते जातितिर्मूलन.......-. 


जातिव्यवस्था आपोआप नष्ट होईल' या माक्‍संच्या 
वचनाची जपमाळ ओढण्यापलीकडे ते काहीही करीत 
नाहीत. ते जातिव्यवस्थेला भारतीय समाजवास्तूच्या 
पायातील शोषण-ज्ासनाची संस्था मानीत नसल्यानें 
त्यांच्याकडून जातिनिर्मूलनाची अपेक्षा करणेही चुकीचे 


आहे. डाव्या व दलित चळवळीच्या अपयक्षाचे कारण 


कॉ. शरद पाटील त्यांच्या अन्वेषण पद्धतीत सांगतात- 


“ फुले व आंवेडकर यांची भारतीय विचारक्रांतीची 
व्यूहरचना वा अन्वेषणपद्धती भारतीय इतिहास, 
साहित्य, तत्त्वज्ञान व एकूण संस्कृती यांचे विभाजन 
ब्राह्मणी व अब्राह्मणी या छावण्यांमध्ये करीत होती. 
त्यानुसार इंडालॉजीचा विकास करण्याकडे आंबेडकरी 
चळवळीने पूर्ण दुर्लक्ष केळे आहे. या अन्वेषण पद्धतीची 
जोड मार्क्सवादी अन्वेषण पद्धतीला देऊन ऐतिहासिक 
झौतिकवादाचा भारत-आकलक विकास करणे म्हणजे 
मार्क्सवादाशी द्रोह करणे असे पारंपरिक कम्युनिस्ट 
पक्षांनी मानल्यामुळे ते रिडल्सपासून सुरू झालेल्या 
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भारतीय विचारक्रांतीच्या संघर्षात पवित्रा रोवून उभे- 


सुद्धा राहू शकले नाहीत. | 
मंडळ आयोगाचा लढा जातिनिर्मूलनाच्या कार्य- 
क्रमाशी जोडला पाहिजे. व त्यासाठी आंबेडकरवाद्यांनी 
व मार्कसवाद्यांनी एकत्र येऊन देशव्यापी जनप्रबोधन- 
जनआंदोलन उभारले पाहिजे, असेही ते पुढे सांगतात. ह 
या सर्वे पा्द्वभूमीवर त्यांनी सत्यशोधक कम्युनिस्ट 
पक्षाची स्थापना करून क्रांतिकारी' राजकीय पर्यायही 
दिलेला आहे. 
डॉ. रेगेंना मात्र जातिसंघर्ष अमान्य आहे. उच्च- 
जातियांनी सामंजस्य दाखवून हा प्रश्‍न सोडवावा अशी 
विधायक सूचना ते करतात.- 
उच्चवर्गीयांनी मंडल आयोगाने शिफारस 


18 


स्वीकारावी; स्वतःच्या हितासाठी आणि राष्ट्राच्या 
हितासाठीही... उच्च जातींनी बंधुभावाचा हात पुढे 
केला आहे, असे मागासवर्गीयांना दिसून मुत तर 
सामाजिक वातावरणात क्रांतिकारक बदल घडून येईल, 
एकतेची भावना समाजात उफाळून येईल ... 
जातिसंघर्षातून अंदाधुंदी माजेल, सामाजिक कलह 
निर्माण होईल व त्यातून सामाजिक जीवनाचे पाशवी- 
करण होईल, अशी भीतीही रेगेंना वाटते. म्हणूनच 
न. भा. ५ 


अनुक्रमणिका 
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ते उच्चजातिय़ांना सामंजस्याची भूमिका घेण्याचे 
आवाहून करतात. स्वा. सावरकरांनी हिंडुराष्ट्रवादाच्या 
ध्येयपूर्तीसाठी जातिभेद गाडून टाकण्याचे वारंवार 
आवाहून केले. परंतु शोषण-शासनाचे हितसंबंध जाति- 
व्यवस्था टिकून राहण्यातच अवाध्रित राहात असल्याने 
अद्या आवाहनांना उच्चजातीय सत्ताधारी वर्ग भीक 
घालायला तयार नाही. एका विशिष्ट परिस्थितीत 
मंडल आयोगाची नियुक्‍ती याच सत्ताधारी वर्गाने केली. 
पण या देशातील जातिसंघर्ष धामिक संघर्षात बुडवून 
टाकता येतील, याची हमी निर्माण झाल्यानंतर मंडल 
आयोग लागू करण्याची गरज या उच्चजातोय सत्ता- 
घारीवर्गाला कधीच भासली नाहो. परंतु ब्राह्मणेतरांचे 
व लोहियावाद्यांचे वर्चस्व असलेल्या जनतादल सरकारने 
(राष्ट्रीय आघाडी) मंडळ आयोग लागू करताच उच्च- 
जातीय भांडवलदार-जमिनदारांनी ते सरकारच पाडले. 


जनता दलाने लोकसभेच्या मध्यावधी (१९९१) 
निवडणुका मंडल आयोगाच्या प्रश्‍नावर लढवून मतपेटी- 
तुन ( लोकशाही मार्गाने ) हा प्रश्‍न सोडविण्याचा 
प्रयत्न केला. पण तोही अय्रशस्वी झाला. यावरून मंडल 
आयोगाचा व एकूणच जातिव्यवस्था. नष्ट करण्याचा 
प्रश्‍न आवाहने करून, सुधारणावादातून किवा लोक- 
शाहीमार्गाने सुटणारा नाही, हे सिद्ध होते. 


म. जोतीबा फुले यथार्थपणे सांगतात- 
१. ९८०७ लल टा] 131 एट 
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( परंतु आमची पूर्ण खात्री झाली आहे की, 
आपंल्या उच्च, स्वयंसिंद्र पदावरून ब्राह्मण खाली 
उतरून कुणव्यांशी आणि कनिष्ठ वर्गातील लोकांशी 
बंधुत्वाच्या समान भूमिकेवरून, आम्ही त्याच्या 
संघर्ष केल्याशिवाय, कधीही आपसूक येणार नाही.) 
( जाड ठसा माझा ) न 

डॉ. रेगेंनी संपूर्ण लेखात मंडळ आयोगाच्या 
विरोधातील भूमिकेचे शास्त्रशुद्ध विवेचनाने समर्थन 
करूनही ते लेखाच्या शेवंटी उच्चजा तियांना मंडल आयोग 
स्वीकारून' सामंजस्य दाखंविण्यांचें आवाहन करतात. 
माझ्या मते या लेखाचे हे सर्वात मोठे योगदान आहे. 
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सास्यवादी चळवळ : 


स. 


सोविएत संघ व पुर्व युरोपातील साम्यवादी 
राजवटींचे पतन ही या शतकाच्या उत्तरार्धातील सर्वात 
महत्त्वाची घटना आहे. सर्व जगावर दूरगामी परिणाम 
करणाऱ्या या राजकीय भूकंपाने जीवनातील इतर 
क्षेत्रांनाही प्रभावित केले आहे. जगभरच्या कम्युनिस्टांना 
मोठा धक्का बसला. त्यांनी पाहिलेल्या एका भव्य 
स्वप्नाचे तुकडे तुकडे झाले. आधुनिक इतिहासातील 
ही भीषण शोकांतिका आहे. या शोकांतिकेची मुळे 
केवळ आथिक-राजकीय परिस्थितीत नसून तात्त्विक, 
सामाजिक, सांस्कृतिक, संघटनात्मक भूमीत रुजलेली 
आहेत. साम्यवादाचा एका अर्थी झालेला हा पराभव 
आहे. त्यापासून काही बोध घेऊन साम्यवादी तत्त्व- 
ज्ञानाची आणि चळवळीची फेरमांडणी केली तर 
कम्युनिस्टांना भवितव्य राहील अन्यथा ते इति- 
हासाच्या उदरात गडप होऊन जातील. 

भांडवली लोकद्याही आणि समाजवादी हुकुमशाही 
यांच्या स्पर्धेत आज तरी भांडवली लोकशाही विजयी 
ठरली आहे. एका अर्थी व्यवहारवादाने अतिरेकी 
आदद्षेवादावर मिळवलेला हा विजय आहे. या घटनेची 
कारणे व उपाय शोधण्यासाठी तटस्थपणे, अनाग्रही 
वृत्तीने सर्व गोष्टींकडे पाहणे आवश्यक झाले आहे. 

मार्क्सवाद-लेनिनवादाच्या मर्यादा स्पष्ट झाल्या 
आहेत. विश्ञाल मानवी जीवनाला एका साच्यात 
बसविण्याचा, चौकटीत कोंडण्याचा प्रयत्न या तत्त्व- 
ज्ञानाने केला. अतिविराट, गुंतागुंतीचे, गूढ, अनंत असे 
हे मानवी जीवन कुठल्याच साच्यात बसू शकत नाही. 
मग तो साचा मार्क्सवादासारखा खूप व्यापक का 
असेना. खरे म्हणजे कुठलेच तत्त्वज्ञान जीवनाचे समग्र 
आकलन करू शकत नाही. याचे एक कारण असे, की 
तत्त्वज्ञान किवा विचारप्रणाली, तकंबुद्धी, विचार यांच्या 
आधारे आयष्याचे आकलन प्रस्तुत करते. मानवी बृद्धी 
ही यात सीमित आहे, तर विश्‍व अमर्याद आहे; 
जीवन अनंत आहे. जीवनात बुद्धीदतकेच भावना, 


त्र्य. 


दशा आणि दिशा 


कुल्ली 


संवेदना, कल्पना, अंतःप्रेरणा यांनाही महत्त्वाचे स्थान 
आहे. तत्त्वज्ञान एकाच पातळीवरून जीवनाचे एक 
सुसंगत चित्र साकार करते. याउलट, जीवन हे अनेक 
पातळ्यांनी बनलेले असल्याने, त्यात सुसंगतीइतकेच 
अर्थपूर्ण विसंगतीला महत्त्व असते. तत्त्वज्ञानाची मर्यादा 
एका अर्थाने तके, विचार, बुद्धीची मर्यादा ठरते. मग 
अतिरेकी, एकांगी, संकुचित विचारसरणींच्या बाबतीत 
तर बोलायलाच नको. खरे म्हणजे जीवन ही अनुभूती 
आहे. तिच्यात उत्कटतेला सर्वोच्च स्थान आहे. जीवन 
हे तर्काने सोडवायचे. वांझ, रूक्ष कोडे नसून उत्कटतेने 
आस्वादण्याचा अनुभव आहे. तात्पर्य, कुठल्याही तत्त्व- 
ज्ञानाने समग्र मानवी जीवन, विदववाचे अंतिम रहस्य 
आपल्याला कळल्याचा बौद्धिक अहंकार न बाळगता 
विनम्रतेने विश्वाला सामोरे जावे; वैचारिक उद्धटपणा 
सोडून जीवनासमोर नतमस्तक व्हावे ! 

मानवी जीवन समृद्ध करणार्‍या अनेक अंगांकडे 
साम्यवादी तत्त्वज्ञानाने दुलंक्ष केले. भोतिक घटकांवर 
भर देताना, आथिक घटकांना प्राधान्य देताना मनुष्याच्या 
आंतरिक भावविदवाकडे दुलंक्ष झाले. भोतिकाइतकेच 
माणसाचे मन, त्याची जाणीवही महत्त्वाची आहे; 
किंबहुना मानवी व्यक्‍्तित्वाचे ते केंद्र असल्याने मानवाच्या 
संदर्भात तोच निर्णायक घटक आहे. माणसाचे मनच 
जीवनाचा अनुभव घेते; त्याची जाणीवच जीवनाचा 
अर्थ लावते म्हणून माणसाच्या कृतीची आंतरिक प्रेरणा 
त्याचे मन, त्याची जाणीव आहे. भोतिक विश्‍व आणि 
त्या विदववाला मानवी जाणिवेने दिलेला प्रतिसाद यांतून 
माणसाच्या कृती निर्माण होतात. माक्‍सेवादाने मात्र 
मानवी मन, मानवी जाणीव, व्यक्‍तीचे आंतरिक भाव- 
विदव यांना गौण लेखले. 

मानवी भावविदवातील व चितनविदवातील प्रेम, 
दुःख, मृत्यू आदी घटकांना, तसेच अस्तित्वाच्या मूलभूत 
प्रश्‍नांना सर्वच सामाजिक विचारसरणींप्रमाणे मारक्सं- 
वादानेही दुलेक्षित केले. वास्तविक तत्त्वज्ञान या संज्ञेस 
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पात्र होण्यासाठी अमूर्त चिंतन, जीवनविषयक शाइवत 
आणि मूलगामी प्रश्‍न, मानवी अस्तित्व प्रयोजन, जीवित 
साफल्य, जीवनश्रेय यांचा विचार आवश्यक ठरतो. 
मार्क्सवादाने अमूर्त जीवनचितनाला दुय्यम लेखले. 
विदववाचे वस्तुनिष्ठ आकलन करण्यासाठी साम्यवादी 
तत्त्वज्ञान विज्ञानावर अवलंबून राहिले. आज खुद्द 
विज्ञानाच्याच्‌- मर्यादा उघड झाल्या आहेत. विज्ञान 
माणसांला सर्जनाची प्रेरणा देऊ शकत नाही; नैतिक 
कृतीसाठी प्रेरित करू शकत नाही; विज्ञान जीवन- 
मूल्यांची निमिती करू शकत नाही. माक्‍सवादी हे भोतिक 
परिस्थितीचां सामाजिक अन्वय लावण्यासाठी ऐति- 
हासिक भौतिकवादाचा तयार साचा वापरत राहिले. 
निसर्गावरील परावलंबन कमी झाल्याने आणि भोतिक 
गरजांच्या दास्यातून मुक्‍त झाल्याने विकसित झालेली 
मानवी ' जाणीव, मानवी कल्पनाशक्ती आणि त्यांचे 
विविध.क्षेत्रांतील नाना आविष्कार तसेच जाणिवेने 
खुद्द भौतिक परिस्थितीमध्येही घडविलेले बदल या 
सर्वांचे भान साम्यवाद्यांना राहिले नाही. भौतिक आणि 
जाणीव असा द्वंद्रात्मक विचार करण्याऐवजी ते यांत्रिक 
भौतिकवादाला शरण गेले. त्यामुळे मार्क्सनंतर अमूतं 
जीवनचितंनात नवी भर साम्यवादी टाकू शकले नाहीत. 

मार्क्सचे विश्‍वदर्शन त्याच्या अनुयायांनी पृथ्वी- 
केंद्रित, इतकेच नव्हे तर केवळ मानवकेंद्री करून टाकले. 
माणसाव्यतिरिक्‍त या पृथ्वीवर पक्ू, पक्षी, वनस्पती, 
निसर्ग आहे. त्याही पलीकडे ग्रह-तार्‍्यांचे अफाट विदव 
आहे. मूलगोमी, आदिम वासना-भावनांचे मानवी 
अस्तित्वे त्याच्या भोवतालचे समाजाचे वर्तूळ आणि 
सर्वांना व्यांपणारे वैदिवक वर्तुळ अक्षी ही रचना आहे. 
म्हणून जीवनंविषयक तत्त्वज्ञानाची सुरुवात मानवी 
अस्तित्वविचार, सामाजिक मूल्ये, शाश्‍वत जीवनमूल्ये, 
अमूर्त जीवनचितन अथवा विश्‍वचितन असा प्रवास 
करून पुन्हा जाणिवसंपन्न होऊन अस्तित्वाची अनुभूती 
घेण्यास मैनृष्याला सिद्ध करणारे हवे. | 

मारक्‍्संनंतरच्या साम्यवादी विचारवंतांनी मार्क्‍्सं- 
वादी तत्त्वज्ञानांला नवीन परिमाणे देण्याऐवजी, त्याचा 
अनेकांगांनी विकास करण्याऐवजी, अनेक पातळयांवरून 
जीवनांचा वेध घेण्याऐवजी त्याला एका साचेबंद, जरठ, 
संकुचित विचारंधारेचे स्वरूप दिले. सर्वस्पर्शी तात्त्विक 
व्यूहाऐवजी केवळ सामाजिक पातळीवरच्या विचार- 
सरणीचे रूप दिले. साम्यवादी तत्त्वज्ञानाची आज जी 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९ 


पीछेहाट झालेली दिसते आहे त्याचे हे एक प्रमुख कारण 
आहे. माक्‍्संनंतर एकही मोठा तत्त्वज्ञ साम्यवादी 
चळवळीने जगाला दिला नाही. आजच्या माणसाला तर 
याला अस्वस्थ करणाऱ्या प्रश्‍नांची उत्तरे हवी भाहेत; 
त्याची आंतरिक पोकळी भरून काढणारे श्रेय हवे झह 
आपले जीवन संपन्न कसे करता येईल, आपल्या 
अस्तित्वाला अर्थपूर्णता कशी प्राप्त करून कळ येईल हा 


ध्यास आहे. 
सौंदर्य, ज्ञान- 
वळतो. कम्युनिस्ट 
यापुरतेच मा्क्सं- 


- वस्तुनिष्ठपणे अस्तित्व 
असलेले बाह्य वास्तव तेवढे त्यांनी यन 


मानसपातळीवरील आंतरिक वास्तव तुच्छ लेखले 

साम्यवादी तत्त्वज्ञानाच्या अपुरेपणाचे हे लक्षण | 
ी राजकारण-अर्थकारण यांना केंद्रवर्ती स्थान व 

मुळ जीवनमूल्यांचा प्रश्‍न उपेक्षित रा व 


कुठल्याही तत्त्वज्ञानाचा गाभा ते 


्ी ब 
गील... कव चळवळीने मानवाची शोषण 
पदरच ज्ञ माधारचेला समाज, मातवाच 
ख-शांर्त उद वे वी 
य ती हु त्त तत्त्वे आ पल्यासमो र ्ा 
वेज्ञाभनिष्ठ मानवतावादाचे न री 
पृथ्वीवरील सुखी मानवसमाजाचे ७ ४. म 
रेखाटले यात शंकाच नाही आपल्या 
वरून ₹ लेल्या, अ मन ही 
न च्युत झालेल्या, पपल्या उज्ज्वल पासून 
लेल्या अशा परात्मताबाधित नन 


पि मानवाला 
प्राप्त करून देणे ही माक्‍संची प्रेरणा त पक 


महान प्रेषितां त्त्वज्ञां 
हान प्रेषितांची, तत्त्वज्ञांची जाणि धे 
मानवी करुणेची आणि मानुषतेची र काजी 
तीच माक्‍संचीही प्रेरणा छे. वयाचे भी 
१ माक्‍संनंतरच्या 
र 


साम्यवादी पुढार्‍यांना ३ 
पु भ ह्लि 
९ बचि नाही. अतिरिक्‍त 


र 
कद 
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साम्यवादी चळवळ : 


मूल्यांवर ते अतिरिक्‍त भर देत राहिले आणि जीवन- 
मूल्यांची उपेक्षा करीत राहिले. परिणामत: भांडवली 
संस्कृतीला पर्यायी आणि तिच्यापेक्षा श्रेष्ठ अशी समाज- 
वादी संस्कृती कम्युनिस्टांना निर्माण करता आली नाही. 
त्यामुळे भांडवळी जीवनप्रणाली आणि साम्यवादी 
जीवनप्रणाली यात गुणात्मक फरक काहीच राहिला 
नाही. दोहोंनीही माणसासमोर ऐहिक सुखांचे उदिष्ट 
ठेवले. उच्च राहणीमान, दरडोई जादा उत्पन्न, विशाल 
प्रमाणावर उत्पादन, त्यासाठी विज्ञान-यंत्रतंत्र यांचा 
वापर आणि प्रचंड कारखाने असलेली आधुनिक महा- 
नगरे यांची निमिती केली. फरक इतकाच की, भांडवली 
व्यवस्थेत विशाल उत्पादनाचे विषम वाटप होत असल्याने 
आथिक विषमता निर्माण होते; समाजवादात उत्पादन 
साधनांवरील सामाजिक मालकीने आणि समान वाटपाने 
आथिक समानता निर्माण होईल, असे भविष्य वर्तविण्यात 
आले. प्रत्यक्षात मात्र हे घडून आले नाही. दोन्ही समाज- 
व्यवस्थांचे मूल्य उपभोगवाद हेच राहिले. 

वास्तविक भांडवली व्यवस्थेत भोतिक गरजांची 
पूर्तता, पैसा, उपभोग हे साध्य असते. उलट, समाज- 
वादी व्यवस्थेला माणसाच्या भौतिक गरजा पुर्ण करून 
आथिक सुबत्तेच्या पायावर संपन्न मानवी संस्कृतीची 
इमारत उभी करायची असते. सर्वच समाजवादी देश 
हा साध्यसाधनविवेक विसरले. भांडवली व्यवस्थेतील 
उच्च राहणीमान, उपभोगवाद यांचा साध्य म्हणून 
त्यांनी स्वीकार केला. पण भांडवली व्यवस्थ ही शेवटी 
लोकशाही राज्यव्यवस्था होती. व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य, सर्जनाचे 
स्वातंत्र्य आणि हव्या त्या जीवनशेलीच्या स्वीकाराचे 
स्वातंत्र्य त्या व्यवस्थेत प्राप्त झाल्याने तेथील नागरि- 
कांचे व्यक्तिमत्त्व अधिक विकसित झाले. संस्कृतीच्या 
विविध अंगांचा तेथे विकास झाला; ज्ञान, कला, सौंदर्य- 
साहित्य, जीवनशैलीचे विविध प्रयोग, नवे विचार, कत 
शोध यांची प्रगती झाली. तेथील नागरिक अधिक 
सुसंस्कृत, उच्च कलाभिरुची जै सोंदयदृष्टी असलेले, 
जीवन जगण्याचे विविध मागे शोधणारे असे दिसतात. 
समाजवादी देशातील बहुसंख्य नागरिक एकसाची 
व्यक्तिमत्त्वाचे, बहिर्मुख आणि बटबटित कला-सोंदर्या- 
भिरुची असलेले दिसतात. ध्येयवादी, मानवसेवेचे र्त 
घेतलेल्या आणि पर्यावरण, जागतिक शांतता, मानवा- 
धरिकार या आधुनिक प्रश्‍नांसाठी झटणाऱ्या व्यकती 
आणि स्वयंसेवी संघटना जितक्या अमेरिका व पदिचिम 
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युरोपात दिसतात तेवढ्या समाजवादी देशांत आढळत 
नाहीत. भांडवली देश्यांत कितीही दोष असले, तरी 
सांस्कृतिक दृष्ट्या ते वरचढ ठरले. समाजवादी व्यव- 
स्थेचा आथिक-राजकीय आघाडीवर पराभव झाला याचे 
एक कारण पाश्चिमात्य संस्कृतीला पर्यायी व श्रेष्ठ 
संस्कृती ते निर्माण करू शकले नाहीत. म्हणूनच तिसर्‍या 
जगाला पाठचात्त्यांचे आकर्षण वाटते तेवढे समाजवादी 
राष्ट्रांचे आकर्षण वाटत नाही. तसेच या तिसर्‍या जगाला 
समाजवादी व्यवस्थेची पीछेहाट झाली म्हणून वाईटही 
वाटले नाही. समाजवादी देशांनी आथिक किवा लष्करी 
वाबतीत फारक्षी प्रगती केली नसती तरी चालले असते. 
पण जगाच्या सांस्कृतिक विकासात त्यांनी महत्त्वाची 
भर टाकली असती तर मानवजात त्यांची क्रणी झाली 
असती. आज मात्र समाजवादी राष्ट्रांची स्थिती उच्च 
राहणीमानाचे तेलही गेले आणि साम्यवादी स्वर्गाचे 
तूपही गेले, हाती फक्त अराजकतेचे व दिवाळखोरीचे 
धृपाटणे आले, अश्ली झाली आहे. भांडवली आणि 
समाजवादी राष्ट्रांमधला झगडा हा वरवर पाहता 
लष्करी व आथिक होता. मूलतः तो दोन तत्त्वज्ञानांतील, 
दोन संस्कृतींमधील, भिन्न जीवनशेलीतील आणि समाज- 
व्यवस्थेतील संघर्ष होता. कम्युनिस्ट झासकांच्या, 
पुढाऱ्यांच्या हे कधीच लक्षात आले नाही. यांत्रिक 
भौतिकवादाने त्यांना अंधळे बनवून टाकले होते. मानवी 
संस्कृती, मानवी जाणीव, या जाणिवेचे ज्ञान-कला- 
सौंदर्यादी विविध आविष्कार यांचे मोल त्यांना 
कळलेच नाही. परिपूर्ण मानवाचे, आदर्श समाजाचे, 
उदात्त मानवी संस्कृतीचे स्वप्न पाहणार्‍या मार्क्सचा 
पराभव इतर कुणी नाही, त्याच्या अनुयायांनीच केला. 
कम्युनिस्ट चळवळीचा पराभव हा एका अर्थी 
स्टॅलिनवादाचा पराभव आहे. राजकौय आघाडीवरील 
या अपयक्याची कारणे थेट मा्कसं-लेनिनपर्यंत जातात. 
कामगारवर्गाची हुकुमशाही, एकपक्षीय शासनव्यवस्था, 
शासनाचे वर्गीय व दमनकारी स्वरूप, पक्षांतर्गत लोक- 
शाही केंद्रीकरण इत्यादी कल्पना त्यांनीच मांडल्या. या 
कल्पनांचे व्यावहारिक स्वरूप लोकशाही आणि व्यक्‍ति- 
स्वातंत्र्यवविरोधी हुकुमशाही आणि दहशतीला पोषक, 
ध्येयवादापेक्षा सत्ता हेच मूल्य मानणारे होते. मार्क्स व 
लेनिन यांचे बहुआयामी, उत्तुंग व्यक्तिमत्त्व, माणुसकी- 
वर आधारलेल्या शोषणमुक्त, संपन्न समाजनिमितीची 
त्यांची धगधगीत प्रेरणा यांमुळे त्यांच्या काळात या 
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कल्पनांचा जाच झाला नाही. स्टॅलिन हा असंस्कृत व 
रांगडा शिपाईगडी होता. त्याचे व्यक्तिमत्त्व एकेरी, रूक्ष 
आणि कठोर होते. ध्येयवादाचा, करुणेचा आणि कोमल 
भावनांचा त्याच्या व्यक्‍तित्वात अभाव होता. असा 
माणूस अनेक वर्षे सत्ता गाजवू शकतो, पण तो राष्ट्राला 
नवनिर्माणाची प्रेरणा देऊ शकत नाही. स्टॅलिनसारखी 
माणसे मानवजातीसाठी आदे बनू शकत नाहीत. ते 
भाग्य कृष्ण, वृद्ध, येशू, गांधी, लिंकन, मार्क्स, लेनिन, 
हो चि मिन्ह, नेहरू यांना लाभू शकते. 

जगातील काही कम्युनिस्ट पक्ष आजही स्टॅलिन- 
वादाचे गोडवे गात आहेत. त्यांना वाटते की, गोर्वाचेव्हने 
स्टॅलिनवादाला सोडचिठठी दिली म्हणूनच पूर्वे युरोपा- 
तील कम्युनिस्ट राजवटी कोसळल्या आणि खुद्द 
सोविएत संघात कम्युनिस्ट शासन व पक्ष संपुष्टात 
आले. यासाठी हे पक्ष पुन्हा स्टॅलिनवादाची स्थापना 
करण्याचा आणि अधिक कडवेपणाचा पुरस्कार करतात. 
खरे म्हणजे स्टॅलिनने लष्कर, पोलिस, के. जी. बी. 
यांच्याद्वारे दहगतीचे व भयाचे राज्य निर्माण केले होते. 
सर्वे नागरिकांची मुस्कटदाबी केली होती. देशाला तुरुंग 
बनविला होता. सोविएत संघात कामगारवर्गाची 
किवा कम्युनिस्ट पक्षाची हुकुमशाही नव्हती तर ती 
केवळ स्टॅलिन या व्यक्‍तीची एकतंत्री राजवट होती. 
स्टॅलिनचे दडपश्याहीचे धोरण थेट ब्रेज्ञनेव्हपर्यंत सुरू 
होते. या धोरणाने पक्षाचे कार्यकर्ते जनतेचे सेवक 
बनण्याऐवजी शासक व शोषक बनले. निरंकुश सत्तेमुळे 
राज्यकर्ते, नेते, कार्यकर्ते व पक्ष हे सर्व सत्ता, संपत्ती, 
उपभोग यांच्यामागे हावरटासारखे लागले; भ्रष्टा- 
चाराने बरबटले. त्यांचा सामान्य जनतेच्या समस्यांशी, 
व्यथा-वेदनांश्ली काही संबंधच उरला नाही. जनतेच्या 
मनात वर्षानुवर्षे असंतोषाचा लाव्हा खदखदत होता. 
गोर्बाचेव्हला जेव्हा दिसले को, आपण ज्वालामुखीच्या 
तोंडावर बसलो आहोत, तेव्हा त्याने खुलेपणा व 
पुनरंचना या धोरणांचा स्वीकार केला. असंतोषाची 
कोंडलेली वाफ कमी करण्याचा हा प्रयत्न होता. 
गोर्वाचेव्ह हा समंजस, सौम्य व्यक्तिमत्त्वाचा युरोपीय 
पुढारी आहे. तो काळाची पावळे ओळखून कडवेपणा- 
ऐवजी तडजोडीची धोरणे स्वीकारतो. दुराग्रह आणि 
अहंभाव नसलेला तो एक सुसंस्कृत नेता आहे. पण तो 
असामान्य नेता नाही. त्याच्याजवळ स्वत:चे असे नवे 
जीवनदर्शन नाही किवा मा्क्संवादाची फेरमांडणी करेल 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 
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असे बोद्धिक सामथ्ये नाही. सबंध रशियन जनतेला 
हलवू शकेल, तिला नव्याने राष्ट्रउभारणीसाठी प्रेरित 
करू शकेल अशी अलौकिक करतृत्वशक्‍्ती त्याच्याजवळ 
नाही. परंतु त्याच्या सर्व मर्यादा लक्षात घेऊनही असे 
म्हणावे लागेल की, स्टॅलिनवादाचे जोखड झुगारून 
खुळेपणा- पुनरंचना हे त्याचे धोरण कालोचित होते 
भेन्यधरो रक्षियन समाज मनाने मृत झाला असता आज 
पुव युरोपातील राजवटी पत्त्याच्या बंगल्यासा रख्या 
ढासळल्या "र याचे अपश्नेय गोर्वाचेव्हला नसून स्टॅलिनने 
जबरदस्तीने त्या राजवटी लादल्या होत्या याला आणि 
कम्युनिस्ट राज्यकर्त्यांनी बसवलेल्या दहशतीला आहे 
तसेच सोविएत संघाचे जे विघटन होत आहे त्याचे 
खापर गोर्वाचेव्हप्रमाणे, सामान्य कुवतीच्या येल्तसिन 
प्रभृती रशियन नेत्यांच्या डोक्यावर फोडावे लागेल 
त्याचप्रमाणे भाषिक, वांशिक, धामिक, प्रादेशिक अशा 
संकुचित भावनांना बळी पडणारी मने घडविणाऱ्या 
कम्युनिस्ट पक्ष, कम्युनिस्ट शासनव्यवस्था यांनाही दोषी 
ठरवावे लागेल. तात्पर्य, समाजवादाच्या धेडति आज 
ज्या भीषण घटना घडल्या त्यांवर उपाय म्हणून स्टॅलिन 
वादाचा, एकपक्षीय हुकुमशाहीचा, कडवेपणाचा | 
दडपक्षाहीचा मार्ग स्वीकारणे म्हणजे धूम्रपानाने क्षय. र 
ळा रोग्याला औषध म्हणून रोज दहा पाकिटे 
ग प्यायल द] | 
हणी 1 लावण्यासारखा मूर्खपणाचा प्रकार 
केवळ स्टॅलिनवादाशीच फारकत घेऊन चालण 
नाही. त्याला तात्त्विक अधिष्ठान देणार्‍या वर्गीय त 
हकुमशाहीचाही त्याग करावा लागेल. कितीर्हु दी. गे भा 
मुलामा दिला तरी कामगारांची हुकुमशाही म 
दहशत, भय आणि अनिर्बंध राजवट जपते कळ. 
० मर 


लिट ब्य्रोची सेक्रेट 
जनरलची म्हृणजे एका व्यक्‍तीची जया गायचा 
ते. ल 


लोकशाही केंद्रीकरण ही अश्लीच फसवी संकर्पना की 
हे. 


प्रत्यक्षात ग ी 
त्यक्षात तिचा न पुढाऱ्यांसाठी लोकशाही 
कार्यकर्त्यांसाठी रण असा असतो हो आणि 


भांडवल्ाहीतळे ज्यासन 
क्रांतीनंतरचे शासन वर्गनि 
देशांमध्ये शेतकर 
शांमध्ये तकरी हा मोठा वर्ग आहे. मध्यमवर्ग 
सख्येने,वाढतो आहे. कामगार ना 


वर्ग म्हणजे 
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साम्यवादी चळवळ : 


नव्हे. तसेच उद्योगपती, व्यापारी म्हणजे राक्षस नव्हेत. 
समाजवादी ज्ञासनाने मक्तेदारी निर्माण होणार नाही, 
अर्थव्यवस्था आणि राजसत्ता भांडवलदारांना नियंत्रित 
करता येणार नाही अश्ी व्यवस्था करून उद्योजक, 
व्यापारी यांच्या कोशल्याचा उपयोग करून घ्यायला 
हवा. थोडे गमतीने सांगायचे म्हणजे समाजवादी 
शासनाने खऱया अर्थाने स्पर्धेवर आधारलेली अर्थव्यवस्था 
निर्माण करायला हवी. कारण भांडवलदारी राष्ट्रांतील 
स्पर्धेचे युग केव्हाच संपले असून मक्तेदारी निर्माण 
झाली आहे. समाजवादी ज्यासनाने मध्यम कारखानदार, 
व्यापारी यांना उत्तेजन द्यायला हवे. याचाच अर्थ खासगी 
मालमत्ता म्हणजे कुष्ठरोग न समजता नागरिकांना एका 
मर्यादेपर्यंत संपत्तीचा अधिकार द्यावा. खासगी माल- 
मत्तेचा अधिकार, व्यवसायनिवडीचे स्वातंत्र्य यांचा 
संबंध केवळ अर्थकारणाशी नसतो. व्यक्‍तीला आपल्या 
कल्पनेप्रमाणे स्वतःच्या आयुष्याला आकार द्यायचा 
असतो, स्वत:चा वैशिष्ट्यपूर्ण जीवनमार्ग निवडायचा 
असतो. त्यासाठी वैयक्तिक संपत्तीचा अधिकार आणि 
व्यवसायनिवडीचे स्वातंत्र्य आवऱ्यक असते. आजच्या 
माणसाच्या जीवनासंबंधीच्या अपेक्षा आणि आकांक्षा 
वाढलेल्या आहेत, बदललेल्या आहेत. म्हणून बराकी- 
करणावर आणि दारिद्रयाच्या वाटपावर आधारलेला 
समाजवाद लोक स्वीकारणार नाहीत, हे कालभान 
ठेवले पाहिजे. 

समाजवादी देशांनी व्यक्‍तीची उपक्रमशीलता व 
कल्पनाशीलता नाकारली. व्यापार, उद्योग, शेती, सेवा 
या सवे आथिक क्षेत्रांत अनावश्यक हस्तक्षेप केला. 
आथिक प्रेरणा ही एक प्रभावी प्रेरणा असते. तिचा 
उपयोग राजसत्तेने मोठ्या हुशारीने करून घेतला पाहिजे. 
आत्यंतिक विषमतेची दरी निर्माण व्हायला नको. परंतु 
प्रामाणिकपणे काम करून, बचत करून, गुण, कोशल्य 
आणि बुद्धिमत्ता यांच्या साह्याने इतरांपेक्षा अधिक 
संपत्ती काहींनी मिळवली तरी ती मर्यादित विषमताही 
समर्थनीय ठरावी. कोणत्याही चांगल्या समाजात 
व्यक्‍तीचे मोठेपण है तिच्या संपत्तीवरून ठरत नसते. 
जीवनाची इतर अनेक क्षेत्रे असतात. त्यांत कतृंत्व 
गांजवन व्यक्‍ती प्रतिष्ठा प्राप्त करू शकते; इतरांपेक्षा 
वरचा दर्जा मिळव शकते. एक नागरिक या नात्याने 
तिच्या जीवनावश्यक गरजा भागवण्याची सोय समाज- 


वादी शासनाने केली म्हणजे झाले 


दक्षा आणि दिशा ३९ 


अर्थकारणाला केंद्रविदू मानणार्‍या समाजवादी 
राष्ट्रांनी लष्करावर आणि युद्धोपयोगी सामग्रीवर अतो- 
नात खर्च केला. उपभोग्य मालाची निर्मिती, नवे तंत्र- 
ज्ञान यांवर पाहिजे तेवढा खर्च केला नाही. ते युद्धसज्ज 
राहिले नसते तर साम्राज्यवादी राष्ट्रांनी आक्रमण करून 
तेथील समाजवादी सत्ता नष्ट केली असती, असे समर्थन 
आता करता येणार नाही. कारण एवीतेवी एकही 
सैनिक न पाठवता भांडवलशाहीने समाजवादी सत्ता 
उखडून टाकलीच आहे. समाजवादी देश्यांनी आपल्या 
जनतेच्या किमान आथिक गरजा भागवून त्या जनते- 
समोर मानवभवतीचा आदर्श ठेवला असता, मागास- 
लेल्या राष्ट्रांच्या सेवेसाठी आपल्या नागरिकांना 
उद्युक्त केले असते, तर चित्र वेगळेच दिसले असते. 
समाजवादी राष्ट्रांतील जनता देशभक्तीने प्रेरित होऊन 
समाजवादी व्यवस्थेच्या रक्षणासाठी प्राणपणाने लढली 
असती. जगाची सेवा केली असती तर जग कृतज्ञ झाले 
असते. आज मात्र समाजवादी देशांतील नागरिकां- 
समोर मानवसेवा, देशप्रेम, ध्येयवाद, आदर्श समाज 
असे कुठलेच मूल्य नसल्याने ते देश विघटनाच्या 
कड्यावर उभे आहेत. भांडवलदारी जग त्यांना हसत 
आहे, तर बाकोचे जग त्यांची कीव करीत आहे. 

अनेकांना अजून खुळी आक्या वाटते, की चीन, 
क्युबा इत्यादी देश्यांत कम्युनिस्ट शासन असल्याने पुन्हा 
पूर्वीच्याच मार्गाने गेल्यास साम्यवादाला चांगले दिवस 
येतील. क्युबाचे स्थान जगाच्या संदर्भात नगण्य आहे. 
कॅस्ट्रोनंतर क्‍्युबातली एकखांबी राजवट किती दिवस 
टिकेल हा प्रश्‍नच आहे. चीनमध्येही तिएनमेन चोकातील 
हत्याकांडाने दाखवून दिले, कौ लोकांच्या मनात 
असंतोष आहे. त्याचा स्फोट केव्हाही होऊ शकतो. 
समजा, अनेक वर्षे अशी राजवट टिकली तरी तिचा 
उंपयोग काय ? चीन हा काय जगाने स्वीकारावा असा 
आदर्श होऊ शकतो ? जागतिक शांततेला विरोध 
करणारा, रास्त्रास्त्रांची अमाप निर्यात करणारा, भारत- 
व्हिएतनामवर आक्रमण करणारा, प्रतिगाम्यांशी दोस्ती 
करणारा आणि स्वत:च्या नागरिकांना रणगाड्यांखाली 
चिरडून टाकणारा देश जगाला वंदनीय कसा ठरेल ? 
येत्या दहा वर्षांत तेथील एकपक्षीय राजवट कोसळण्या- 
चीच शक्‍यता अधिक आहे 

आता प्रश्‍न भारताचा आहे. एकपक्षीय हुकुम- 
शाहीमुळे त्या त्या देशातील कम्यनिस्ट पक्ष भ्रष्ट 
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बदनाम होऊन पदच्युत झाले. या घटनांचा मोठा फटका 
भारतातील समाजवादी चळवळीला वसला आहे, 
वसणार आहे. प्रचारामुळे निर्माण केलेला साम्यवादी 
स्वर्गाचा फुगा फुटला आणि अनेक समस्यांनी ग्रस्त 
असलेले कम्युनिस्ट राष्ट्रांचे अंतर्गत उघडे पडले. साम्य- 
वादाभोवतीचे ' ग्लॅमर ' नष्ट झाल्याने पूर्वीसारखे तरुण 
पिढीला त्याचे आकर्षण वाटणार नाही. जमेची वाज 
एवढीच कौ, भारतीय लोकशाहीव्यवस्थेत कार्य करणारे 
साम्यवादी पक्ष व काही राज्यांतील त्यांची सरकारे 
बदनाम झाली नाहीत. उलट, जनता त्यांना पुन्हा पुन्हा 
सत्तेवर येण्याची संधी देते. याचे श्रेय भारतीय 
लोकश्याहीला आहे, तसेच कम्युनिस्टांनी जी ध्येयनिष्ठा, 
जननिष्ठा दाखवली, जो असीम त्याग केला, पंजाव- 
मध्ये अनेक कायंकर्त्याच्या बलिदानाने देशभक्तीचा जो 
आदश उभा केला, त्याला आहे. 
भारतात समाजवादी चळवळीला चांगले दिवस 
यायचे असतील तर वदललेले जागतिक आणि भारतीय 
संदर्भ लक्षात घेऊन मार्क्सवादी विचारसरणीची व चळ- 
वळीची फेररचना करावी लागेल. पहिली गोष्ट म्हणजे 
कम्युनिस्टांना आपला वोद्धिक अहंकार, वैचारिक 
उद्धटपणा आणि अंघळी पोथिनिष्ठा यांचा त्याग 
करावा लागेल. साम्यवाद्यांना वाटत असते की, सगळे 
विदव तळहातावरील आवळयाप्रमाणे आहे. जगाचे सर्वे 
प्रश्‍न व त्यांवरील उपाय आपल्याला ठाऊक आहेत. 
भूत-वतमान-भविष्य आपण जाणतो आणि इतिहासाला 
वाटेल तसा आकार देऊ शकतो; किंबहुना काळाचा 
ओघ आपले अनुसरण करतो आहे ! याला अंघळी 
पोथिनिष्ठा म्हणावी की वेचारिक खुळेपणा ! आपल्या 
देशात काय पेटले आहे हे ज्यांना कळले नाही, त्यांनी 
समग्र जीवन कळल्याचा टेंभा मिरवणे व्यर्थ आहे. 
जोवनासमोर ते नग्न होतील आणि स्वच्छ, पूरवग्रहरहित 
वृत्तीने सवे गोष्टींचा पुनविचार करतील तर त्यांना 
काही भवितव्य राहील. 
बदललेल्या जागतिक संदर्भात सवंप्रथम वाढती 
लोकसंख्या, पर्यावरणाचा विनाश, प्रदूषण इत्यादींचा 
विचार करावा लागेल. या सर्वांमुळे पृथ्वीला, तिच्या- 
वरच्या जीवसृष्टीला धोका निर्माण झाला आहे. 
आता माणूस हा केंद्रबिद्‌ न मानता समग्र जीवसष्टी 
एकूण निसर्ग हा केंद्रविद्‌ मानावा लागेल. एका अर्थाने 
अधिक माणसांमुळे माणसाचे स्थान घसरले आहे, 
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मोल कमी झाले आहे. म्हणूनच अतिरेकी आदर्शवाद 
स्वीकारायला आता कोणी तयार नाहीत. लोकसंख्येच्या 
स्फोटामुळे दया, माणुसकी, जिव्हाळा या नैतिक 
कल्पनांना हादरे बसु लागले आहेत. जनता म्हणजे कुणी 
देवदूत आहे आणि अधिक वाढणारी माणसे म्हणजे 
पृथ्वीवर वाढणारी देवदूतांची गर्दी आहे, ही भाबडी 
कल्पना आहे. बहुसंख्य माणसांनी मुलांची संख्या 
वाढवायची व इतरांनी त्यांच्यासाठी त्याग करायचा; 
यांनी समस्या निर्माण करून ठेवायच्या व इतरांनी 
आपले जीवन त्या समस्या निस्तरण्यात घालवायचे, हे 
आता कोणी फारसे मान्य करणार नाही. सवंस्वत्यागाच्या, 
जीवनसमर्पणाच्या आत्यंतिक कल्पना आजच्या 
युवकाला आकषित करू शकणार नाहीत. सीमित 
त्याग, मर्यादित आदर्श त्याच्या पचनी पडू शकेल. 
पृथ्वीवरील नैसर्गिक संपत्तीही आज सर्वे जनतेचे 
राहणीमान सारखेच उच्च दर्जाचे करू शकेल इतकी 
राहिलो नाही. त्यामुळे समतेच्याही आत्यंतिक कल्पनांना 
मुरड घालावी लागेल. भारतातील जनतेने. लोकशाही 
स्वातंत्र्याचा अनुभव घेतलेला असल्याने तिच्या जीवना- 
कांक्षा व अपेक्षा वाढलेल्या आहेत. कामकऱ्याला मध्यम- 
वर्गात जाण्याची, मध्यमवर्गीयाला उच्च वर्गात जाण्याची, 
ग्रामीणाला शहरात जाण्याची ओढ लागली आहे. 
आधूनिक जीवनशैली आणि सुखसोयी यांचे आकर्षण 
सर्वानाच आहे. एकांगीपणाऐवजी समतोलपणा, दुराग्रहा- 
ऐवजी सहिष्णुता, कडवेपणाऐवजी लवचिकता आणि 
ह त ता तात्तीत यांकडे आजच्या पिढीचा 
हॅ. ह सव सदभ लक्षात घेऊन विचारांची व 
चळवळीची दिश्या ठरवावी लागेल. 
कता चा कज पक्ष, शासन व 
आव्यक आहे. माक्‍यंवाय षी फेरविचार करणे 
ते गतिमान ते गो री जवा गावित; 
पती वतची, जमा, , मोठा भावाका असलेले, पण 
ज्ञानाला किवा विच का आदे” मान्धवादहे कग जश 
राना पर्याय नसून ते अनेकांपैको 
एक आहे. माक्‍संवादासाठी किंवा समाजवादी चळवळी- 
साठी मानवी जीवन हे साधन नसून समृद्ध मानवी 
जीवन हे साध्य व इतर सर्व साधने आहेत. कम्युनिस्ट 
पक्ष व शासन हे फ्त राजकीय-आर्थिक बाबतींत दिद्या 
दाखवणारे आहेत. त्यांनी जीवनाच्या इतर क्षेत्रांत 
हॅस्तक्षप न करता सभासदांना किवा नागरिकांना 
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साम्यवादी चळवळ : 


आपापली मते निवडू द्यावीत. 

मार्क्सवादातील विविध सिद्धान्त म्हणजे वेदवाक्ये 
न मानता त्याला इतर मानवतावादी, विधायक विचा- 
रांची जोड द्यावी. साम्यवादी तत्त्वज्ञानातील कालबाह्य 
झालेल्या संकल्पना दूर कराव्यात आणि कालोचित अशा 
नव्या तत्त्वांची त्यात भर टाकावी. बदललेल्या संदर्भात 
मार्क्सवादाची कठोर चिकित्सा करून त्याची पुनर्मांडणी 
करावी. अंतर्मुख चिंतनशीलतेने मा्कसंवादाचा सर्जनशील 
विकास करावा. 

भारताला तर समृद्ध परंपरा आणि प्रदीर्घ इतिहास 
आहे. या देशातील विविध कालखंडांतील थोर पुरुष, 
धर्मसंस्थापक, विविध तत्त्वज्ञाने, संत-साहित्य, उदात्त 
आणि काव्यमय प्रथा-संकेत, नानाविध कला, आधुनिक 
काळातील विचारवंत आणि नेते आणि मुख्य म्हणजे 
विविधतेतून एकात्म झालेली विशाल भारतीय संस्कृती 
या सर्वांचा खोल वेध घेऊन त्यातील अंतः:सत्त्व 
शोषून घ्यावे आणि मार्क्सवादी विचारप्रवाहाशी त्याचा 
संगम करावा. अध्यात्मनिष्ठ मानवतावाद, धर्मनिरपेक्ष 
राष्ट्रवाद आणि लोकझ्ाही समाजवाद यांच्या त्रिवेणी 
संगमातून नव्या युगाचे आणि नव्या संस्कृतीचे प्रयाग- 
तीर्थ निर्माण होईल ! 

या श्रेष्ठ जीवनमूल्यांच्या आधारे नव्या (भारतीय ) 
समाजवादी संस्कृतीची उभारणी करता येईल. ऐहिक 
सुखवाद, शुष्क बृद्धिवाद, आत्यंतिक आत्मकेंद्रितता, 
मूल्यहीनता आणि जीवघेणी स्पर्धा यांवर आधारलेल्या- 
पाहिचिमात्यांच्या वळणाने जाणार्‍या आधुनिक-भांडवली 
संस्कृतीला पर्यायी संस्कृती उभी करता येईल. त्याच- 
बरोबर धाभिक मूलतत्त्ववाद, इतिहासपूजन, भूतकाल- 
गौरव, विषमता समर्थन, आधुनिकता आणि मानवता- 
विरोध यांवर आधारलेल्या सरंजामी-चातुवेण्ये संस्कू- 
तीलाही उच्च असा पर्याय निर्माण करता येईल. 
समाजवादी संस्कृतीचे आणि तिच्या आधारे श्रेष्ठ 
अक्षया पर्यायी समाजवादी समाजव्यवस्थेचे * मांडेल ' 
जनतेसमोर ठेवल्याशिवाय जनता समाजवादाकडे कशी 
आकृष्ट होईल ? दोन्ही व्यवस्थांची | मनोमन तुलना 
करूनच जनता, तिचा जीवनस्तर उंचावणाऱ्या व्यव- 
स्थेची निवड करेल ना ? भारतातील | पुरोगामी 
विचारवंतांनी या समांतर संस्कृतीच्या अंगोपांगांचा, 
विविध घटकांचा विचार करून ती रुजवण्याच्या 
माध्यमांचाही शोध घ्यायला पाहिजे. 

न. भा. ६ 
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याच नव्या जीवनमूल्यांच्या, समांतर संस्कृतीच्या 
आणि पर्यायी समाजव्यवस्थेच्या साह्याने नव्या 
राजकीय पक्षाची घडण किंवा एका वेगळ्या राजकीय 
संस्कृतीची मांडणी करता येईल. राजकीय पक्षांची 
निमिती कशी होते ? समान आथिक हितसंबंध असलेले 
समूह एकत्र येऊन म्हणजे आथिक कारणांनी होते 
हे स्थूलमानाने खरे आहे. त्याचबरोवर एक पक्ष 
म्हणजे जगण्याचा एक मार्ग असतो, एक जीवनशैली 
असते, एक राजकीय-सामाजिक संस्कृती असते. व्यक्‍ती- 
च्याही मनात अव्यक्‍तपणे असा एखादा जीवनमागं 
अथवा जीवनशैलीचे चित्र असते, काही सांस्कृतिक 
कल्पना असतात. त्याला अनुसरून व्यक्‍ती पक्ष . निवड- 
तात. म्हणजे राजकीय पक्षांच्या निमितीत आथिक 
घटकांबरोवर वांशिक आणि मानसशास्त्रीय घटकही 
कार्य करीत असतात. म्हणून जनतेचे मन, जनमताची 
नाडी, जनतेच्या अव्यक्त जीवनाकांक्षा लक्षात घेऊन 


पक्ष व संघटना यांची कार्यपद्धती, धोरणे आणि 
डावपेच आखावे लागतील. 
भारतातील सवे साम्यवादी पक्षांना यापुढे 


शब्दच्छल सोडून बहुपक्षीय सांसदीय लोकशाही आणि 
अभिव्यक्तिस्वातंत्र्याचा पुरस्कार करणे अपरिहार्य आहे. 
साम्यवाद्यांनी लोकशाही भांडवलशाही असे समीकरण 
बनवून टाकले आहे. भांडवलशाही ही मुख्यतः अर्थ- 
रचनेवर आधारलेली व्यवस्था आहे; तर लोकशाही 
ही केवळ राजकीय पद्धती नसुन ती एक जीवन- 
प्रणाली आहे. सहिष्णुता, व्यक्‍्तिस्वातंत्र्य जनमताचा 
आदर, सामंजस्य आदी तत्त्वांवर ती आधारलेली 
असते. हुकुमह्याही मग ती व्यक्‍तीची असो, पक्षाची 
असो, कौ लष्कराची ती कोमल भावना आणि 
उदात्त जीवनमूल्यांना पायदळीच तुडवते. व्यक्‍तीची 
प्रतिष्ठा हे राजकारणातील सर्वोच्च तत्त्व असावे. 
कारण दोवटी समाजवादी राजवट हेही काही साध्य 
नाही तर साधनच आहे. अश्या राजवटीने व्यक्‍तीला 
आपल्या, व्यक्तित्वाचा सर्वागीण विकास करता यावा, 
व्यक्तीला संपन्न जीवन जगता यावे म्हणून अनुकूल 
वातावरणाची निर्मिती करायची असते. म्हणजे व्यक्ती 
आंणि एकूण समाज यांचे समृद्ध जीवन, ' एक 
संपन्न मानवी संस्कृती हे साध्य आणि समाजवादी 
शासन हे साधन होय. कोणत्याही स्थितीत . व्यकक्‍्ति- 
स्वातंत्र्याचा बळी देता कामा नये. अखेर मानवी जीवन 
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र्र 


हे पवित्र, मूल्यवान आणि सवंश्रेष्ठ आहे. त्यावर 
आक्रमण करण्याचा, ते नियंत्रित करण्याचा, जवर- 
दस्तीने जखडून टाकण्याचा कुणालाही अधिकार नाही. 
समाजवादी शासनावरही स्वतंत्र न्यायपालिका आणि 
घटना यांचे नियंत्रण हवे. कम्युनिस्ट, पुढार्‍यांनाही 
निरंकुश सत्ता वापरता येऊ नये. व्यक्तीचे मूलभूत 
अधिकार वृत्तपत्रस्वातंत्र्य यांचे कवच जनतेला मिळाले 
पाहिजे. कम्युनिस्ट पुढार्‍यांना वैचारिक अहंकारामुळे 
अशी सवय लागली होती को, जणू त्रिकालाबाधित सत्ये 
आपल्यालाच कळली आहेत. जीवनाच्या सवे क्षेत्रांमध्ये 
आपल्याला गती असल्याने कलावंत, साहित्यिक, 
शास्त्रज्ञ, विचारवत आदी सर्वांना मार्गदर्शन करण्याचा 
जन्मदत्त अधिकार आपल्याला प्राप्त झाला आहे. 
खरे म्हणजे सर्वसाधारणतः कम्युनिस्ट पुढारी इतके 
रूक्ष आणि एकरंगी असतात को, साहित्य, कला, संगीत, 
सौंदर्य, निसर्ग, विनोद यांचे ममं आणि महत्त्व त्यांना 
कळत नाही. पण अमर्याद सत्ता आणि प्रचाराची साधने 
यांमुळे समाजवादी देशांतील राज्यकर्त असलेल्या 
कम्युनिस्ट पुढाऱ्यांना महत्त्व आले आणि प्रतिभावंतांना 
समाजात मान राहिला नाही. रूमानियाचा सेसेस्कू, 
रशियाचे स्टॅलिन -ब्रेझनेव्ह, कांपुचियाचा पॉल पॉट, 
जमंनीचा होनेकर, चीनचा लीन पियाओ आदी सामान्य 
पुढारी महान नेते ठरले. त्यांनी त्या त्या देशातील 
जनतेची मने खच्ची करून टाकली. 

साम्यवादी चळवळीतील पुढार्‍यांपासून कार्यकर्त्या- 
पर्यंत सर्व एकच भाषा बोलतात. त्यांचे निष्कष आधीच 
तयार असतात आणि त्या साच्यात, घडलेल्या घटना 
किंवा परिस्थिती कोंबण्याचा ते प्रयत्न करतात. त्यांची 
ठरावीक पारिभाषिक मार्क्सवादी पोपटपंची अत्यंत 
रटाळ, निर्जीव असते. साधे, व्यवहारातले बोलणे ते 
बोलत नसल्याने सर्वसाधारण माणसाला ते कळत नाही. 
शिवाय आधी उत्तर मग गणिताच्या पायर्‍या या उलट्या 
रीतीप्रमाणे आधी ठरलेले निष्कपं आणि 
वस्तुस्थितीचे, घटिताचे वर्णन अशी 
त्यांचे आंकलन वस्तुनिष्ठ न राहता विपर्र 
केंद्रित होऊन जाते. शिवाय आत्मटीका, 
था गोष्टी केवळ तोंडी लावायच्या अ 
प$चात्तापदग्ध भूमिकेतून येत नसल्याने 
दशन त्यांना घडते. हे सर्व दोष भारतातील 
चळवळीने प्रयत्नपुर्वक दूर करावयास 


1 त्यानंतर 
रीत असल्याने 
रीत व आत्म- 
चुकांची कबुली 
सल्याने, खऱया 
सत्याचे विकृत 
ह समाजवादी 
हवेत. कठोर 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


आत्मचिकित्सा ही जशी व्यक्तीसाठी तशीच संघटनेच्या, 
राजकोय पक्षाच्या प्रगतीसाठी आवश्‍यक असते. 


मार्क्संवादाचा मुख्य आशय ग्रहण करून त्याचे 
उपयोजन दैनंदिन लढ्याच्या, तात्कालिक समस्यांच्या 
संदर्भात करायला हवे. परंतु कम्युनिस्ट पुढारी व 
कार्यकर्ते सोविएत संघाच्या २० व्या काँग्रेसमध्ये कोणता 
ठराव झाला आणि २४व्या सी. पी. एस. यू. च्या 
काँग्रेसमध्ये कोणती ' लाइन ' मांडण्यात आली वगैरे 
तपशिलाबहदलच काथ्याकूट करत बसतात. आजयापेक्षा 
तपश्षिलावर इतका कीस पाडणे म्हणजे, क्रीकेटच्या 
खेळाचे मर्म समजावून न घेता कोणत्या खेळाडूने, 
कोणत्या विकेटसाठी, किती साली, किंती धावा काढल्या 
याची आकडेवारी लक्षात ठेवण्यासारखी निरथंक गोष्ट 
होय. तत्त्वाऐवजी तपशिलावर भर, निरर्थक काथ्याकट, 
वैयक्तिक राजकीय स्पर्धा, पुढाऱ्यांचे हेवेदावे यांतून 
कम्युनिस्ट चळवळीत फाटाफूट होऊन रिपब्लीकन 
पक्षाप्रमाणे अनेक डावे पक्ष तयार झाले आहेत. 


भारतातील साम्यवादी पुढारी सारखे रशिया, चीनचे 
गोडवे गात. त्या देशांच्या प्रगतीची चित्रे रेखाटत. आज 
हे सगळेच अंगाशी आले आहे. शिवाय यामुळे रशिया- 
चीनकडे पाहुन हे धोरणे ठरवतात असा आक्षेप घेतला 
जात असे. कम्युनिस्टांच्या देशप्रेमावह्दळ शंकाच नाही. 
पण त्यांची चूक अशी की, शुष्क सिद्धान्तावर त्यांनी 
अधिक भर दिला, येथील जिवंत माणसे व माती, या 
देशाचा इतिहास व परंपरा, येथील संस्कृती यांवर 
उत्कटतेने व डोळसपणे त्यांनी प्रेम केले नाही. म्हणून 
भारतीय जनतेचे मन त्यांना कळू शकले नाही. याच 
पोथिनिष्ठेमुळे आणि ठोकळेबाजपणामुळे त्यांनी १ ९४२, 
१९६२, १९७७ साली भयंकर चुका केल्या. यांतील 
प्रत्यक चुकीमुळे कायंकर्त्यांच्या असीम त्यागावर पाणी 
फिरून चळवळी दहा दहा वर्षे मागे फेकल्या गेल्या. 
साम्यवादी चळवळ आजही पडचात्तापाने शुद्ध होऊन 
भारतीय जनतेसमोर आपल्या चुकांची कबुली देईल 
तर ही जनता त्या सर्वे चुका पोटात घेईल. येथील 
सामान्य माणसाचे मन इतके मोठे आहे. 


आज तातडीची गरज आहे ती एकाच गोष्टीची : 
सर्वे डाव्या पक्षांनी, इतकेच नव्हे तर पुरोगामी पक्ष व 
परिवर्तनवादी स्वयंसेवी संघटनांनी विलिनीकरणातून 
नवा पक्ष उभा करण्याची. त्याची सुरुवात सी. पौ. एमं. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


साम्यवादी चळवळ : 


आणि सी. पी. आय. यांच्या एकत्रीकरणापासून व्हावी. 
त्यानंतर फॉरवडं ब्लॉक, आर. एस. पी., एस. यु. सी. 
आय., लाल निश्याण, शे. का. पक्ष, दहशतवादाचा त्याग 
करावयास तयार असलेले सी. पी. आय. (एम. एल.)- 
मधील गट, जनता दलातील समाजवादी गट आणि 
ठिकठिकाणचे परिवर्तनवादी गट आणि स्वयंसेवी संघटना 
यांचे एकत्रीकरण व्हायला हवे. व्यापक पुरोगामी तत्त्वां- 
वर आधारलेला, धर्मनिरपेक्ष राष्ट्रवाद आणि लोकशाही 
समाजवादाचा पुरस्कार. करणारा जाहीरनामा संमत 
करण्यात यावा. सर्वे पुरोगामी व डाव्या पक्षांच्या 
विलिनीकरणाची. आणि नव्या जाहिरनाम्याची 
घोषणा अतिविराट काययंकर्त्यांचा मेळावा घेऊन त्यात 
करायला हवी. तेव्हा कुठे पुरोगामी पक्षांना आलेली 
मरगळ नाहीशी होईल. देशभरच्या निराश झालेल्या 
कार्यकर्त्यांना उत्साह येईल. सामान्य जनतेला एक डावा, 


ज्र 


रा. ना. कानडे 
व्यवस्थापक 
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। सत्‌फलाय सह्कारिता । 


वाईकरांच्या जिव्हाळ्याची 
दि वार्ड अर्बन को-ऑप. बँक लि. 
वाहे ( सातारा ) 


कै मुदत ठेवींवर आकर्षक व्याज श्र बचतीच्या विविध योजना 
अ सुलभ हप्त्यांची हायरपरचेस योजना क सेफ डिपॉझिट लाकसंची सोय जर तत्पर सेवा 


शाखा : पांचगणी, लोणंद व शिरवळ. 


पो. व. ओसवाल 


उपाध्यक्ष 


दा आणि दिद्या श्र 


समथ पर्याय, एक मोठी ताकद उभी राहते आहे असे 
वाटेल. नाइलाजाने जात-जमातवादी पक्षांकडे वळणारी 
जनता या नव्या पर्यायाचा स्वीकार करेल. 

आज भारताचे भवितव्यच पणाला लागले आहे. 
दहशतवादी, फुटीर चळवळी पंजाब, काइमीर, आसामचे 
ल्चके तोडू पाहताहेत. संकुचित सत्ताकारणासाठी 
देशभर जातियतेचे हिंसाचाराचे विष पेरले जात आहे. 
देशाचे ऐक्य व अखंडता आज धोक्यात आली आहे. 
भारत आज विभाजनाच्या व अराजकाच्या उंबरठ्या- 
वर उभा आहे. फार मोठी ऐतिहासिक जबाबदारी 
डाव्या चळवळींवर येऊन पडली आहे. समंजसपणा व 
दूरदृष्टी दाखवून त्यांनी काळाचे हे आव्हान पेलले तर 
ते भावी उज्ज्वल इतिहासाचे निर्माते ठरतील अन्यथा 
अंधःकारमय कालप्रवाहात मातीच्या ढेकळाप्रमाणे 
विरून जातील. 


जर 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, बाई 


विलास सारंगकृत शून्यतेतील रम्य वृक्ष 


लेखक : चारुदत्त भागवत* 
अनुवाद : अ. के. भागवत 


रुंदावणाऱ्या भोवर्‍यात गरगरत राहताना 

ससाण्यास हाक पोचत नाही शिकारी मालकाची 

सारं काही विलग होत राहातं; केन्द्राचा सुटतो तावा 

निखळ अराजक जगभर मोकाट सुटतं, 

रक्‍त गढूळ लाटांची भरती ओसंडून वाहाते आणि 

सवंत्र निरागसतेचा उत्सव पाण्यामध्ये विसजित होतो 

वरील उद्‌गार १९२० च्या दशकातले डब्ल्यू. बी. 
येट्स ह्या कवीचे. आधुनिक जगात श्रद्धेचा जो लोप 
होत आहे त्यासंबंधीची त्याची हो टीकाटिप्पणी. 
विसाव्या शतकाच्या पहिल्या चरणातली विल्यावस्था, 
संभ्रम, मूल्यपरंपरांचे ज्ञालेळे विघटन ह्या सर्व गोष्टी 
साहित्यिक, कलावंतांच्या चितेचा प्रमुख विषय बनून 
राहिल्या होत्या. ह्या साहित्यिकांचे स्वतःचे वाडमय 
तंत्र दृष्टीने आणि विषयाच्या नवप्रवतंनाने नटलेले 
होते. तरीही ह्या सर्वातुन उन्मादावस्थेपर्यंत पोचणारा 
एक उद्देगाचा सूर उमटे. आधुनिकतेचे एक प्रमुख 
वैशिष्ट्य म्हणता. येईल इंतका तो स्पष्ट दिसे. ही एक 
प्रकारच्या आगामी संकटाची भीती म्हणजे नैतिकतेच्या 
अध:पाताची परिसीमा होती. आणि तिच्याभोवती 
गूढानुभवाचे वळ्य होते- किंबहुना ही अस्वस्थताच 
आधुनिक युगाची प्रमुख अवस्था बनली आणि आधूनिक 
कलावंतांच्या आध्यात्मिक मनोंभूमीचा ती एक चिर- 
कालिन भागही बनून गेली. 
दोन जागतिक युद्धांच्या काळात अस्तित्ववादी 

गून्यता (17/515(21119]1 ५०यंत ) ही जीवनाची एक 
अंपरिहाये घटना आहे असे लेखक मानीत असंत, 
सारंग यांचा प्रस्तुत लघुकथासंग्रह आधुनिकतेच्या वर 
सांगितलेल्या टप्प्यातील एक आविष्कार आहे. नागरी 
जीवनातील अस्तित्ववादी विकल्याचे हे एक अति मामिक 
आनिवेदन असून महाराष्ट्रीय ल 


मळ छेखकाने लिहिलेले ह्या 
पद्धतीचे | है _ पहिलेच लिखाण असावे. मूळ मराठीत 


* सांगली नभोवाणीवर १८ 


अनुक्रमणिका 


जुळ १९९० ला दिलेले भाषण. ( 


लिहिलेल्या ह्या कथा प्रसिद्ध झाल्या त्या बहुतेक ' सत्य- 
कथा ' ह्या मराठी नियतकालिकात. स्वत: लेखक आणि 
ब्रेन मिचेल यांनी ह्या कथांची इंग्रजी भाषांतरे केली 
ती १९७१ आणि १९८८ च्या दरम्यान. ती प्रसिद्ध 
झाली सुविख्यात भारतीय किवा आंतरराष्ट्रीय नियत- 
कालिकात. आता १९९० मध्ये हा कथासंग्रह ' पेंग्विन 
बुक्स, इंडिया ' ह्यासारख्या दर्जेदार प्रकाशन संस्थेने 
प्रसिद्ध केला असुन त्याचे वाचन आज तो केवळ इंग्रजी 
कथांचा एक संग्रह आहे ह्या दृष्टीने करता येईल. आज 
आधुनिकतेचे नवे आणि अधिक रोचक आविष्कार दिसु 
लागले आहेत त्यामुळे हा संग्रह काही अंशी कालबाह्य 
झाल्यासारखे वाटेल, तरीही ' फेअर ट्री ऑफ द व्हॉइड 
हे लघुकथा क्षेत्राला मिळालेले समर्थ योगदान आहे 
असेच म्हणावे लागेल. 

सारंगांनी संग्रहाच्या शीर्षकात जे रूपक वापरले 
आहे त्यावरून मानवी दु:स्थितीबद्दल त्यांना वाटणाऱ्या 
सहानुभूतीवर काहीसा प्रकाशन पडतो. ' रम्यवृक्ष ' हे 
आजच्या एकाकी व्यक्‍तीवरील रूपक आहे. हा ग मानव 
शहरातील जनसंमर्दाच्या केदखान्यात जन्मठेपेची शिक्षा 
भोगतो आहे. एका जागी खिळून राहिलेल्या ह्या 
मानवाला आपल्या विचारभावनांचे प्रकटीकरण करणे 
जवळजवळ अशक्य झाले आहे. म्हणून सारंगांच्या 
कथांतील ही मानवी व्यक्‍ती आपली मुळे कुठे खोलवर 
रुजतील ह्याचा शोध घेणार्‍या एकाकी वृक्षासारखी आहे. 
*** एकाकी वृक्षाचे हे रूपक ही साहित्यात पुन:पुन्हा 
येणारी एक प्रतिमा आहे. तिच्याभोवती समृद्ध भाव- 
भावनांची अर्थवाचकता (2011019४01) आहे. हा 
वृक्ष नि:स्वार्थी, युफल आणि विश्‍वासाहे आहे. साहित्या- 
प्रमाणेच हा उलटा वृक्ष ' म्हणजे भारतीय तत्त्वज्ञातात 
वारवार येणारी एक अभिजात प्रतिमा आहे. तत्त्व- 
शानाच्या दृष्टीने पाहिले तर बाह्यसृष्टीचे इंद्रियगोचर, 
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विलास सारंगक्ृृत शून्यतेतील रम्य वृक्ष 


आभासमय असे हे प्रतीक आहे- ' ऊध्वंमूलमध: शाखा '. 
ह्या वृक्षाचा लक्षणीय अनुवंध आहे तो स्वतःची मुळे 
जमिनीत घट्ट॒ रोवण्याकडे म्ह्णजे- स्थैर्याकडे. आणि 
असे असूनही हा वृक्ष आपली मुळे रुजविण्याला भूमीचा 
आधार नसतानासुद्धा शून्यामध्ये तगून राहतो हा 
विरोधाभास आहे. ह्यातील उपरोध अधिक स्पष्ट 
होतो तो एका जाणिवेने. हा रम्य वृक्ष म्हणजे व्यक्‍तीची 
जाणीव, चेतना- ही केवळ शून्यात जगते- एवढेच 
नव्हे तर तीसुद्धा शून्याचाच एक भाग असते. पुस्तकाच्या 
प्रारंभी उधृत केलेले दोन इलोक हा मुद्दा स्पष्ट करतात. 
ह्या काव्यपंक्ती आहेत ट्रेझरी ऑफ सांग्ज ह्या साहारा- 
कृत काव्यसंग्रहातील : 

शन्यातील हा रम्य वृक्ष फुलांनी डवरला आहे 

जणू कृत्ये ही सर्व प्रकारच्या अनुकंपांनी प्रेरित 


अशी 

आणि त्यांवर बहरतात उत्स्फूर्तपणे फळे 
इत रेजनांसाठी 

कारण ह्या आनंदाला वास्तवात विचार नसतो 
दुसर्‍याचा 

म्हणून ह्या गून्यातील रम्य वृक्षाला कमत रता 
असते करुणेची 


धमारे नसतात त्याला, किंवा फुले, किवा पालवी 
कोणी जर कल्पना केली की हे सर्वे तिथे आहे 
तर तो कोसळतो 
कारण तिथे फांद्याही नसतात-- 

ह्या वृक्षार आरोहण करणारा एका अगाघ 
गर्तेत कोसळतो कारण ह्या भूमीत सवे तर्‍हेच्या 
अभिलाषा कोळपून जातात आणि शून्यमय बनतात. . . 
खरे म्हणजे ह्या वीस संग्रहित कथांतील सवच पति 
अतिशीतल, निरानंद, शून्यवादी भूप्रदेशात वास्तव्य 
करतात. ती बहुतेक पात्रे शहरवासी- आणि तीही मुंबई 
तळी-असावी हा योगायोग नाही. त्यांतली काही झाशी) 
परदेशांतील शहरांत वास्तव्य करतात. भोगली 4 
अनामिक पात्रे जॉर्ज ऑर्वेलने कल्पिलेल्या मो क 

धिष्ठित अश्या समाजात राहतात. काहीर्च ना 
आपल्याला परिचित अशी महाराष्ट्रीय बक ८२ 
उदाहरणार्थ, बजरंग, शालिनी, कुकरी की कन 
नारायण, सुधीर आणि बाणाई. इतर काहू डच क 
ओळखीची वाटत नाहींत- कल्लर, मि हड र तत च 
अनिलरांव तर काही- उदाहरणार्थ, कारेन आणि डोलरस 


अनुक्रमणिका 


डप 


-ही पात्रे वसुधैव कुटुंबी नागरी संस्कृतीचे प्रतिनिधित्व 
करतात. नंतर येतात काही टोपणनावे- “द टेररिस्ट * 
(ह्याने खरे म्हणजे काहीही केलेले नसते- तो फक्त 
स्वतःच्या एका अद्‌भ्‌ताच्या जगात लुप्त होतो इतकेच ) ; 
' कस्तुरीमृग ' (ह्याला बेंबीची काही उपाधी झाली 
होती) आणि मनू- एक अमू, अति चिमुकला, दुसऱ्यांची 
संभाषणे चोरून ऐकणारा, तो दूरध्वनीच्या मुखनाली- 
मध्ये पडतो. बरीचशी पात्रे भोषण स्वप्नातल्या 
अद्भुताची निर्मिती असतात. त्यांच्या कथा प्रतीकात्मक 
पद्धतीने अजमाव्या लागतात. 

उदाहरणच घ्यायचे तर अनिलराव ह्या पात्राचे. 
हे काफ्काचे जवळजवळ विडंबन. तो एक दिवस उठतो 
तर त्याला आढळते की, आपले एका शिइनामध्ये 
रूपांतर झाले आहे. मि. चाको हा गलिव्हरप्रमाणे 
अद्भुत प्रदेशांतून परतला आहे. त्याला निवड करावी 
लागते स्त्रियांची- ह्या स्त्रियांपैकी काहींना केवळ वरचे 
अधेशरीर असते तर काहींना खालचे अधे. मात्र सर्वे 
स्त्रियांना केवळ अ्धंशरीरेच असतात. ह्या सवे पात्रांच्या 
कथा कमालीच्या नाट्यमय कोशल्याने सांगितल्या 
आहेत-हा एक विशेषच मानावा लागेल कारण निवेदना- 
मध्ये फारच थोडी प्रत्यक्ष शारीरिक कृती आहे. ह्यातील 
नाट्यरस टिकवून धरण्यासाठी तांत्रिक क्लृप्त्या कराव्या 
लागतात. कथानकाचे निरनिराळे धागे एकत्र आणावे 
लागतात किवा नाट्यात्मक उपहास, विपात (अँटी- 
क्लायमॅक्स) यांसारख्या युक्‍त्यांचा वापर अथवा मुला- 
खतींचे, ध्वनिळेखन, देनंदिनीतील उतारे किंवा स्वगते 
(उदाहरणार्थ, ' व्हल्वर ' ह्या कथेतील गिघाडाची 
आत्मगत भाषणे). ह्या साऱ्यांच्या साहाय्याने नाटय- 
मयता तर साधतेच पण हे सारे तंत्र-विद्वेष कथानिवे- 
दनाच्या प्रवाहात चपखलपणे गुंफळे जातात. तंत्र- 
विषयक कौशल्य हा या सार्‍या कथांचा विशेष आहे. तसे 
नसते तर ह्या निरानंद, बंद जागेच्या भयगंडाने पछाड- 
लेल्या (ल85(10110012) कल्पित सृष्टीचा प्रवास 
सर्व बारीकसारिक तपशिलांसह एकेका टप्प्याने क्रम- 
वारीने करणे कोण सुखासुखी पत्करील ? 

सारंगांची शैली प्रासादिक आहे. त्यांचे गद्य 
निश्चित आणि सुस्पष्ट आहे. त्यांच्या कथांत क्वचित 
जेव्हा काव्यात्मकता येते तेव्हासुद्धा ते आपल्या गद्य 
वाक्यांची ओढाताण करीत नाहीत. व्याकरणाच्या 
अथवा वाकक्‍यरचनेच्या बाबतीत ते केव्हाही मनमानी 
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ड्द्‌ 


स्वातंत्र्य घेत नाहीत. आपल्या वर्ण्यविषयाच्या ताकदी- 
वर ते काव्यात्मक उंची गाठू शकतात. “ मस्कडिअर 
( कस्तुरीमृग ) ह्या त्यांच्या सर्वांत प्रदीघं कथेतील 
खालील उदाहरणावरून हे स्पष्ट होईल : 

“ ७. 8 1911]0ए१ए 5७8101 ॥॥॥9॥ 1])टटा' 
88७ 8 णो 3 तळ्ापा णा टाय तदा 
४198565. (0211 805९0 1२०9 12 5930 3 (9571-09) 
७] 15 1000 0९॥8त 11608 ]०७, 910 [1९ 
टण ळय ॥0९ढाययाट प१णा0 1. एट 590 911 0 
एव) 8 3 टा05ड्या एका ति ताट या३2टा1ड 
(0 [एणा छा'261. र्ट 10060 8971 16150 
5९९ एवा ट णि लढा. [2 590 8 शीड 
अ[[पा8२३2टटु 01 (0 ० 8 हा]](४ 18910291.. घट 
98७ 8 शीड 188 शका ऊा 9 ]1911]0-]305( 
"689त8श् 9 169९909100. 

ाय€ 5907 82 81131) 109 11९591४ 1115 11056 
१शवाऊ (1९ ४1855 09 ओा0७-७॥000. एट 
580 32 1081 याट (03 टा 9 टाळा, 1115 
७०० (० एट यते. जि 59७ एट ही]या 3टाठा' 
10111 1201181 10355 ७४ 1 115 (१8ता]]90. ८ 
58७ 3 ४४०१18) 071 [16 56९टठात 0000 ३8 
७णाका५्टा आण 2 ७पात०७, पट 59७ 8 
पावा] 01 82 18तितदा एवाणा3”3ी2७ट 2 ॥प३टुढ ही]या- 
०७, १0 18९ 1181105 7915९0 छाया ॥०तपाशट 


8 01पना ...) 
इत्यादी इत्यादी, ह्याचा दोवट खालील वाक्याने 


होतो : 

“( पघूट 590 शाह्या पवा टा0्ट गा 1८ त००- 
१०४७ 08 500००00०81] ऐ7911., 3पा ॥८ तात 
101 5९९ ऐ१॥०४०॥.” 

हे वर्णन मुंबई शहुराचे- जिथे व्यक्‍तीच्या पाया- 
खाळूची वाळू विपुळ भौतिक घटनांच्या बहुविधतेने 
सारखी सरकत असते. सारंगांच्या आधीचे अनेक 
भारतीय लेखक इंद्रियगोचर उद्दीधिकांच्या बेबंद फैरींच्या 
मार्‍याखाली गुदमरलेले दिसतात. आपण काय करायला 
निघालो ह्याचा त्यांना अनेक वेळा पार विसर पडलेला 
दिसतो आणि त्यामुळे ते वास्तवाच्या निर्थक तपशिलाची 
उतरंड रचताना दिसतात. सारंग यांचे असे होत 
नाही. त्यांच्या निवेदनातील प्रत्येक तपशील हेतुपूर्ण 
आणि कार्यकारी आहे. ' मस्कडिअर 'मधील नायक 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


बेबीच्या दुखण्याने पीडित आहे. आणि तो नारायण 
ह्या भिकार्‍याच्या शोधात आहे. हा भिकारी आपला 
भाऊ आहे असे त्याला वाटते कारण त्याच्या मते 
आपल्याला गतकाळाशी जोडणारा एकमेव दुवा म्हणजे 
नारायण. परंतु कस्तुरीमृगाचा स्वत:च्या मुळांचा शोध 
घेण्याचा हा प्रयत्न निष्फळ ठरतो कारण त्यातून आत्म- 
प्रत्ययाच्या एका निसटत्या क्षणाखेरीज त्याला आधिक 


कशाचाही लाभ होत नाही. अश्या प्रकारच्या आत्म 
ज्ञानाचे अनेक क्षण सारंग यांच्या भय 


दकाला माशा मारण्यामध्यो 
मानवी परिस्थितीची प्रतिकृती दिसते प 
_ सार्गांच्या इतर व्यक्‍्तिरेखांमध्ये समावेश होतो 
तो अकाली टक्कल पडत असलेल्या र 


इतिहासज्ञांना स्व रश 
झुकाबला करण्याची कमालीची भीती वाटते रा 


त्यांनी आपल्या पोपट 
गती) ला म्हणायला शिकवले आहे की 
इतिहास आपल्या बाजचा आहे. ” 


९९ न फोनमेट । । मे ट र 
सारख्या कथेत मानवी एकाकीपणा वळ नड 
गळा आहे, को निवेदकाला दो नवीच वामन 

[त्यूची खबर- 


वर्णन करायचा आहे. ह्या ठिकाणी 

टोविळी पग म लेखकाची वाटचाल 
हो [लित सं ही ( 4131013 ) 

पणा आणि विचारविनिमयाच्या अ अ 
पर्यंत... *तयतेच्या सीमारेपे- 


ह्यापेक्षा उघडपणे 
ह जमातीचा केलेली सामाजिक मत प्रदर्शने 
८.) . असे कार्हु अनुभ 
की जे सर्व शह्रवासियांनाही इतरे क बं ते 
शकतात. अखेर शहर हे मान त्लागच, येक 
भूप्रदेशाचा अभेद्य भागच आहे. * 
शहरी पिळवणुकीच्या विविध द न 
शकते आणि ही कथा म्हणजे एक वरी ळा 


कथेत 
होऊ 


मानवी दस्तऐवज बनू शकते. अश्याच तर्‍हेची शी 
टीकाटिप्पणी येते * व्हल्वर ' कथेतील आदि वळा 
आदिम विदवाच्या चित्रणात. त्यांचे तेका 
प्रचारामुळे धोक्याच्या पातळीपर्यंत जाते. ' व्हल्च धप 
* जर 
१. ी विक | ९ र कै 
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द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


विलास सारंगकुत शून्यतेतील रम्य वृक्ष 


कथेतील भारतीय गिधाडाची साक्ष शोकात्मिकतेची 
उच्च पातळी गाठू शकते. हेच आढळते “ लव्ह अमंग द 
रॉक्स ' या प्रणयी युगुलाच्या कथेत. आथिक निर्बंधांमुळे 
त्यांना वांद्रयाच्या खडकाजवळ भेटावे लागते आणि सुख- 
क्रोडाही तेथेच उरकावी लागते. ह्या व अद्या ठिकाणी 
सारंगांची कथा जास्तीत जास्त प्रमाणात वाचकांशी 
संपर्क साधू शकते. शिवाय ह्या कथांमधून उत्तर आधु- 
निकतेच्या नवनवीन कक्षा दाखविण्यात सारंगांनी यश 
मिळवले आहे. अस्तित्वाच्या शून्यतेळा ओलांडून 
जाण्याचा वस्तुनिष्ठ मार्ग येथे दिसतो. 
माणसामाणसांमधील वस्तुनिष्ठ अन्योन्य सापेक्ष- 
तेचा ( ऑब्जेक्टिव्ह कोरिलेटिव्ह ) शोध लागणे, 
स्वत:च्या अमूर्त कल्पनांचा मेळ सुस्पष्ट अशा मानवी- 


ज्र 


प्राज्ञ रकारान 


इ 
| 


अनुक्रमणिका 


शिबाजी विद्यापीठाचा पाचशे रुपयांचा पुरस्कार लाभलेला ग्रंथ 
प्राचीन मराठी साहित्यावरील संशोधनपर बिविध लेखांचा संप्रह 


संशोधक > ाकना 


लेखक:- डॉ. बसंत स. जोशी 
मूल्य रुपये २५ फक्त : ( पृष्ठे १९४ ) 

“मराठी वाड्ययाच्या इतिहासामध्ये या ' संशोधन साधने ने लक्षात भरण्यासारखी 
निखाळसपणे भर टाकळी आहे. ही गोष्ट मराठी वाड्ययेतिहासज्ञांच्या 
लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. ' 

- तकंती्थ लक्ष्मणशासत्री जोशी ( प्रास्ताविक ) 
प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई (जि. सातारा) 


८६३५०२६०५८): २83९८०६२६२ ९.०२ 
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वास्तवाशी घालणे हेंच अखेर महान कलेचे कार्य 
असते. सारंग यांना ध्यास लागलेला दिसतो तो ' मृत्यू 
म्हणजे अंतिम अवस्था विरुद्ध वास्तव म्हणजे प्रवाहित्व ' 
या प्रमेयाचे. त्याचा उत्तम आविष्कार दिसतो “ अँन 
एक्सप्रेशन ' ह्या कथेत. ही कदाचित ह्या संग्रहातील 
सर्वोत्कृष्ट कथा मानावी लागेल कारण लेखकाच्या 
विचारविशवाचा येथे मेळ झाला आहे तो चिमाह्या 
अनाथ बालिकेविषयीच्या प्रगाढ आणि उत्कट 
जाणिवेने... अनुकंपा, सहानुभूती आणि सतत वाढत 
जाणाऱ्या मानवी परिस्थितीच्या आकलनाने. . 

स्वत:च्या आध्यात्मिक मरुभूमीतून बाहेर पडण्याचा 
मार्ग तसा नेहमीच अक्षुण्ण असतो. असतो असे 
नाही. 


ज्र 


९५७”) ७७८८२६७०८८ )8 ९.>><€₹९.><€॥९.>2-६₹:९.>2*<€ 
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मनुस्म्ट्तीतील विषमतावादी वर्णव्यवस्था 


मधुकर देशपांड 


मनुस्मृतीतील वर्णव्यवस्था माणसामाणसांमधील 
जन्मसिद्ध विषमतेच्या तत्त्वावर आधारित आहे. पण 
बहुतेक धामिक व श्रद्धावान लोकांना हे विधान चूक 
आणि हिन्दू धर्माची नालस्ती करणारे असे वाटते. ह्या 
लोकांनी मनुस्मृती मुळात वाचलेली नसते. उलट, धर्मग्रंथ 
व त्यांतील तत्त्वज्ञान सामान्य माणसाच्या आकलन- 
शकक्‍्तीबाहेर आहे असा दृढ समज असतो. आजही 
विसाव्या शतकाच्या शेवटच्या चतुर्थकात “मनुस्मृतीमध्ये 
गुणकर्माप्रमाणे वर्णव्यवस्था आहे, स्वातंत्र्य, समता 
आदी मूल्यांवर मानवधर्मशास्त्र आधारित आहे, सामा- 
जिक संपत्तीच्या योग्य वितरणाची व्यवस्था यज्ञयागांतून 
सांगितली आहे ” अशी चमत्कारिक विधाने लोक करीत 
असतात. अशा विधानांत काही वेळा अज्ञान व काही 
वेळा जाणूनवुजून केलेली लवाडी असते. एखाद्‌ दुसरे 
वाक्‍य मूळ ग्रंथातून संदर्भाविरहित काढून त्याचा वाटेल 
तसा अर्थ काढता येतो. बरेच वेळा शब्दांचे निरनिराळे 
अर्थ लावूनही आपणास हवा तसा निष्कर्ष काढता येतो. 
पण जर सवंध ग्रंथातून क्रमाने सर्वच भिन्न वणियांची 
तुळना करणारे संदर्भ एकत्र करून वाचले तर वरेचसे 
अचूक चित्र उभे राहते. काही ठिकाणी परस्परविसंगत 
वचनेही असू शकतात पण एकूण स्थूलमानाने एक 
तत्त्वज्ञान, एक अभिप्रेत समाजजीवन स्पष्टं होऊ शकते. 
असे शक्‍यतो प्रामाणिक चित्रण करण्याचा येथे प्रयत्न 
केला आहे. 

श्री. नरहर कुरुंदकर ह्यांनी “ मनुस्मृती : काही 
विचार ” या पुस्तकाद्वारे मराठीतील वैचारिक वाडम- 
यात फार मोलाची भर घातली. हे पुस्तक वाचन मळ 
मनस्मती ग्रंथ वाचण्याची माझ्या मनात तौत्र इच्छा 
उत्पन्न झाली. मनुस्मृती, त्यावरील मेधातिथीचे भाष्य 
आणि इतर काही ग्रंथ वाचून माझे असे मत झाले की 
कुरुंदकरांनी मनूचा पुरेसा निषेध केला नाही. असेही 
वाटले की जेवढे धामिक व श्रद्धावान लोक मूळ ग्रंथ 
वाचायला प्रवृत्त होतील तेवढे चांगले होईल. त्यातूनच 


मनस्मर्त वी 
ती विरद्ध लोकमत तयार होऊ शकेल. मनस्मती 


हात घ 
त्त हो र्माचा कलंक आहे. फ्रेंच राज्यक्रांतीची 
शो“ स्वातंत्र्य, समता वंधुभाव ”; तशी 


मनुस्मृततीची त्रिसूत्री “ वि 
पमता 
अशी म्हणायला हरकत नाही शूद्रदास्य, स्त्रीनिषेध 


भगव ो 
दुगीतेतील चातुवण्ये मया सृष्ट्य गणकम 


विभागश 
येतो की व ली रस्परागत अर्थ असा लावण्यात 
स 
यामळे ब्राह्मण क्षत्रिय नव्हे तर गुण आणि कर्म 
व्यासांना असा अ "५ वैश्य अगर शद ठरतो. भगवान 
मनूस मात्र असा हजेत. आहेच वा नसेलही, पण 
व्यवस्था शंभर च न्य १ नाही. मनूची वर्ण- 
1 गज 1 र ती जास्त 
न ठवण्याचा, वर्णसंकर हीत जास्त 
तीचा कसोज्लीचा ने (याता मनु- 
स्मृतीत अस्पृश्यता 
क्षा, अघे 3 आहे वणसं 
, अघोर प्रायदिच 7 पेणसंकरासाठी 
मनुस्मृती क च आणि नरकवास आहे 
व, प्रत्येक | 
बंता हीची भृगू करपींनी क की शेवटी 
पुद ग्रंथासंवंधी उ. ्ा लेली संहिता?” 
उ्ल्ले 
पुरुषास केले आहे 
- निर्माण केले. व्या वि ब्रह्मदेवाने विराट 
र्माण केले. मने सत्रसामर्थ्याने मनूस 


गू, अत्रि इत्यादी 


काळात एक 
संकलित केली ह्या 
कालाबह्दल इ. स 
दतकापयंत इतकी 


क 
अ ही प्रस्तुतची संहिता 
ऊ शकतो. मनुस्मृतीच्या 
च्या चोथ्या 
ह्या सवे प्रश्‍नांची 
मिळतीलही पण 
ग्रंथ >. हिंदूंचा अत्यंत 
आहे. ननाजमितीसही 
पाळले जाणारे 


० यश 


रही 
पुवे १०० 

> पासून इ. स 
समाधानकारक निश्‍चितता आ हे 


महत्त्वाचा मुद्या तो न धी काळी 
प्राचीन आणि पुज्य ही गुस्मृती 


लाखो खेड्यांतून व 
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मन्स्मृतीतील विषमतावादी वर्णव्यवस्था 


उपनयन इत्यादी संस्कार आणि श्राद्कर्मादी विधी 
जसे मनुस्मृतीत सांगितले आहेत जवळजवळ तसेच 
पाळले जातात. तेव्हा निदानपक्षी पावणेदोन ते दोन 
हजार वर्षे तरी ह्या ग्रंथास वंद्य मानून अनेक 
भारतीयांनी यातील आचारसंहिता पाळली आहे हा 
खरा महत्त्वाचा मुद्दा आहे. जर आपणास स्वातंत्र्य, 
समता, बंधुभाव, यांसारखी मूल्ये महत्त्वाची वाटत 
असतील तर आंबेडकरांनी केले तसे मनुस्मृतीचे विधि- 
पूर्वक दहन हा आपल्या समाजाचा शैक्षणिक कार्यक्रम 
होऊ शकतो. पण एकदम अशा विधानाने अनेकांना राग 
येतो व भावनाही भडकू शकतात. तेव्हा कुठलेही असे 
विधान करण्यापूर्वी मनुस्मृती नीट तपासून पाहायला 
ह्वी. 

मनुस्मृतीच्या जवळजवळ सर्वेच संशोधित प्रतींमध्ये 
एकूण १२ अध्याय व २५८४ इलोक आहेत. पुराण ग्रंथ 
किवा इतिहासग्रंथासारखे प्रक्षिप्त भाग मनुस्मृतीत 
अजिबात नाहीत, कारण मनुस्मृती फक्त विद्वान 
बाह्यणांच्याच हाती राहिली आणि न्यायदान इत्यादी 
कामी ती वारंवार वापरली गेली असे मनुस्मृती 
समर्थकांचे मत आहे व इतरही बरेच लोक हे विधान 
मान्य करतात. मी खाली दिलेल्या सर्वे अध्याय|शलोक 
संदर्भासाठी विष्णु वामन बापट यांचे मराठी भाषांतर 
आणि गंगानाथ झा यांनी केलेले मेधातिथीच्या भाष्याचे 
इंग्रजी भाषांतर यांस प्रमाण मानलेले आहे. 

पहिल्या अध्यायात ब्रह्मदेवाने सृष्टी उत्पन्न केली 
त्याचे वर्णन करताना म्हटले आहे की, प्रभूने ज्या 
प्राण्यास ज्या कर्मामध्ये नियुक्‍त केले त्याच प्रकारचे कर्म 
तो प्राणी पुन्हा पून्हा जन्मास आल्यावर करायला लागला 
(१॥२८). प्राण्याचे गुण त्याच्या जन्मावर अवलबून 
असतात हा मनूचा आवडता सिद्धान्त, व त्या संदर्भात 
त्याची जन्मसिद्ध वर्णव्यवस्था समजायला सोपी जावी. 
ब्रह्मदेवाने आपले मुख, बाहू, मांड्या व पाय या चार 
अवयवांपासून ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेव्य व द्र निर्माण 
केळे (१८७). या चातुर्वेणियांस नेमून दिलेली कर्मे 
अक्षी : ब्राह्मणास अध्ययन, अध्यापन, यजन, याजन, 
दान व प्रतिग्रह (दान घेणे); क्षत्रियास प्रजारक्षण, 
दान, यजन, अध्ययन व विषयासक्त न राहणे; वैड्यास 
पश्षरक्षण, दान, यजन, अध्ययन, वाणिज्य, व्याजबट्टा व 
नेती ; शूद्राचे एकुलते एक कर्म म्हणजे वरील तीन 
वर्णांची त्यांच्या ठायी असुयाबुद्धी न ठेवता सेवा करणे 

न. भा. ७ 
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( १॥८८-९१ ). सृष्टोत्पत्ती, चातुवेण्येनिमिती व 
ग्रंथाची अनुक्रमणिका हे विषय आणि ब्राह्मणांची स्तुती 
येवढाच पहिल्या अध्यायाचा सारांश सांगता येईल. 
ब्राह्मण श्रेष्ठ आहेत कारण देव व पितर यांना त्यांच्या 
मुखानेच अन्न खायला मिळते (१॥९४), ते सर्व- 
सृष्टीचे प्रभू आहेत व जगातील सर्वे धन ब्राह्मणांच्याच 
मालकीचे आहे ( ११९९, १०० ), अध्यापन हे. 
ब्राह्मणांचेच कर्म आहे, ते क्षत्रिय अगर वैद्य यांनी 
कधी करू नये (१॥१०३). अज्ञा अनेक विधानांनी 
ब्राह्मणांचे श्रेष्ठत्व ग्रंथारंभी सांगितले आहे. 

दुसर्‍या, अध्यायात आर्यावर्ताची व्याख्या पूर्व समुद्रा- 
पासून पचिम समुद्रापर्यंत व हिमालयापासून विद्य 
पर्वतापर्यंत सौमित अशी केली आहे. अन्य (म्लेंछ) 
देशांतील ह्विजांनी प्रयत्नपूर्वक आर्यावर्ताचा आश्रय 
करावा. आर्यावर्तातील ब्राह्मणांचा आचार हा सदाचार 
मानावा. शूद्राने ( आर्यावर्तात राहायला हरकत नाही 
पण) उपजीविकेसाठी पीडित झाल्यास आर्यावते सोडून 
कुठेही जावे (२॥२२-२४)- 

(वरील इलोकांच्या आधारे “ मनूने ब्राह्मणांवर 
विद्षेष बंधने लादली आहेत व शूद्रांना सवलती दिल्या 
आहेत ” असा निष्क्षे डॉ. एम. व्ही. पटवधन यांनी 
काढला आहे. या निष्कर्षास कुरुंदकर यांनी अप्रामाणिक- 
पणा म्हटले आहे. “' शक्‍य असेल तर आर्यावर्तात 
राहून आमची सेवा करा, आम्ही दिलेल्या वेतनावर 
भागत नसेल तर वाट फुटो तेथे चालते व्हा ” अशा 
प्रकारच्या ह्या सवलती आहेत असे ते म्हणतात.) । 

जातक, उपनयन इत्यादी संस्कार व ब्रतांचा या 
अध्यायात विचार आहे. ब्राह्मणाच्या मुलाचे . नाव 
मंगलवाचक व शार्मशब्दयुक्त असावे (उदा., विष्णुशर्मा 
इ.), क्षत्रियाचे बलवाचक व रक्षायुक्‍त, वेश्याचे धन- 
वाचक व पृष्ट्यिक्‍त तर शूद्राचे जुगप्सा वाटण्यासारखे 
असावे (२॥३१, ३२). धमंग्रंथाने आपल्या अनुयायांपैकी 
काहींना का असेना, पण आपल्या मुलाचे नाव किळस 
येण्यासारखे ठेवायचा आदेश दिल्याची इतरत्र उदाहरणे 
आहेत की नाही माहीत नाही; पण तरीही त्याबद्दल 
आइचर्य व चीड वाटतेच. 

ह्वरिजांचे चूडाकरण पहिल्या किंवा तिसर्‍या वर्षी 
करावे. मुंजीसाठी ब्राह्मणाचा मुलगा ८, क्षत्रियाचा ११ 
व वैश्याचा मुलगा १२ वर्षांचा असावा. पण मुलगा 
विशेष तेजस्वी असेल व त्याच्या वर्णाप्रमाणे अनुक्रमे 


. शड 


ष्र 
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द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 
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ष्० 


ब्रह्मवर्चस, राज्यबळ किवा मोठी व्यापारबुद्धी यांत 
त्यास विज्षेष महत्त्वाकांक्षा असेल (भाष्यकारांच्या मते 
मुलगा लहान असल्यामुळे ही मुलाच्या बापाची महत्त्वा- 
कांक्षा मानावी ) तर मुंज अनुक्रमे पाचव्या, सहाव्या, 
व आठव्या वर्षी करावी (२1३५-३७). पण ब्राह्मणाची 
सोळाव्या, क्षत्रियाची बाविसाव्या व वेश्याची 
चोविसाव्या वर्षापर्यंत (सर्वसाधारण वयाच्या दुप्पट ) मुंज 
झाली नाही तर असा उपनयनहीन द्विज ब्रात्य या 
संज्ञेस प्राप्त होतो. शिष्ट लोक ब्रात्यांची निदा करतात 
व ब्राह्मणाने व्रात्यांशी अध्ययन, कन्यादान इ. सामाजिक 
संबंध ठेव्‌ नये (२॥ ३८-४०), म्हणजे त्यांस वाळीत 
टाकावे. उडाल्या अध्यायात या ब्रात्यांची वेगळी जात व 
त्यांच्या संततीबद्दलचे नियम आहेत. 
उपनयनप्रसंगी ब्राह्मणाने कृष्णाजिन, क्षत्रियाने मृगा- 
जिन व वेऱ्याने बकर्‍याचे चर्म यांचे उत्तरीय वापरावे ढु 
ब्राह्मणाची मोळाची, क्षत्रियाची तृणाची व वेश्याची 
तागाची कटिमेखळा असावी; ब्राह्मणाचे कापसाच्या 
सुताचे, क्षत्रियाचे तागाच्या दोर्‍याचे व वैश्याचे लोक- 
रीच्या धाग्याचे यज्ञोपवित असावे; हाती धरायचा दंड 
अनुक्रमे पळसाचा, वडाचा व ओदुंबर वृक्षाचा असावा; 
दंडाची उंची अनुक्रमे केसापर्यंत, कपाळापर्यंत व 
नाकापर्यंत असावी; भिक्षा मागताना अनुक्रमे “ भवति 
भिक्षां देही”, “ भिक्षा देही भवति '' व “भिक्षां 
भवति देही ” असा उच्चार करावा ( २ जिरुन्येतद 3 र 
माणसाच्या चेहर्‍यावरून त्याचा वण सांगता येत 
नसल्यामुळे अश्या सर्व आचार, उच्चार यांवरून वज 
भिन्नता स्पष्ट करण्याचा हा उपक्रम असावा अशी शंका 
१ कनी गुरुघरी अध्ययनासाठी जातो त्या संदर्भात 
असा आदेश आहे: स्त्री किवा शूद्र यांपैकी जो कुणी 
पुण्याचरण करीत असेल त्याचे ब्रह्मचाऱयाने अनुकरण 
करावे (२1२२३). जर संदर्भाशिवाय हा इलोक वाचला 
तर असा अथ निघतो, की द्विजाने शूद्राकडूनही पुण्या- 
चरण शिकावे. पण गुरू काही गोष्टी स्वतः शिकवतो, 
काही त्याच्या अनुकरणाने त्याची भार्या व त्याचा सेवक 
शिकतात. त्या काही आचाराच्या गोष्टी गुरू शिष्याने 
आपल्या सहवासात राहणाऱ्यांकडून शिकावे अशी अपेक्षा 
करतो, व ते शिष्याने तसे करावे हा संदर्भ आहे. त्याच- 
प्रमाणे “ जे जिथून मिळेल ते तिथून संपादन करावे ” 
ह्या संदर्भात शुभ विद्या अंत्यजापासूनही शिकावी, सुंदर 
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स्त्री हीनकुलोत्पक्न असली तरी संपादावी 
असा सल्ला दिला आहे. 

तिसऱ्या अध्यायात विवाहविधी, यज्ञकर्म व श्राद्ध- 
कर्म यांचा विचार आहे. द्विजाचा प्रथम विवाह सवर्णीय 
मुलीशी होणेच प्रशस्त. पण कामवासनेने प्रेरित होऊन 
असवणं कन्येशी लग्न केळेच तर खालील निय 
वेश्‍्यास वेश्या किवा शूद्रा स्त्री चालते, क्षत्रियास क्ष त्रिया, 
वेश्या अगर शूद्रा कन्या चालते व ब्राह्मणास चारी 
वर्णाच्या कन्यांशी विवाह करता येतो. ह्या अनुलोम 
विवाहपद्धतीस मनूची मान्यता ञाहे (३1१२-१३), 
पण त्याचवरोबर काही विसंगत विधानेही आहेत. ब्राह्मण 
व क्षत्रियांनी आपत्तीतसुद्धा व सवर्ण कन्या नसतानासुद्धा 
शूद्रेशी विवाह करणे कधी ऐकिवात नाही. मोहामुळे 
शूद्रेशी विवाह करणारे ह्विज आपल्या कुलासच शूद्रत्वास 
पोचवतात. अत्री शूद्रेशी विवाह करणारा 


क्षींच्या मते 
काच्या मते जूट्र स्त्रीच्या 


( २२१८) 


माप्रमाणे : 


ब्राह्मण पतित होतो व श्ोन 
ठायी पुत्रोत्पत्ती करून क्षत्रिय पतित होतो (३1 १४-१ टु) 

विवाहाचे आठ प्रकार : ब्राह्म, 
आसुर, गांधरवे, राक्षस व पैशाच. 
ब्राह्मणास धर्मविहित, शेवटचे चार क्षत्रियास आणि 
शेवटच्या चारपैकी राक्षस वजा करता उरलेले तीन 
वेव्य-ज्ू्रास धर्ममान्य आहेत. परंतु ब्राह्मणास पहिले 
चारच प्रशस्त, क्षत्रियास राक्षसविवाह प्रशस्त तर 
वेश्य-ूद्रास आसुरविवाह प्रशस्त होय (३1२२-२४). 

( अश्या प्रकारे बऱयाच संस्कारांच्या वाबतीत 
ब्राह्मणांचा एक, क्षत्रियांचा एक व वैश्य-ूद्रांचा एक 
असे तीन गट केले आहेत. क्रग्वेदाच्या जुन्या भागाच्या 
काळात तीन वर्णाचा उल्लेख आहे. वेश्य वर्णाचे फुटून 
पुढे वेश्य व संस्कारहीन शूद्र असे दोन वर्ण झाले या 
सिद्धान्तास आधार देणारे हे असे वेश्‍्य-शूद्रांचे एकत्र 
उल्लेख आहेत.) 

अतिथी या शब्दाची व्याख्या « 
राहणारा ब्राह्मण ” ( 


(खरे तर वरील व्याख्यप्रमाणे कुणाच्याच घरी ) 
क्षत्रिय, वैश्य अगर शूद्र अतिथी होऊ शकत नाही 
(३1११०). जर अतिथीधर्माने क्षत्रिय ब्राह्मणाच्या 
घरी आला तर इच्छा असल्यास त्यास, ब्राह्मण अतिथीचे 
भोजन झाल्यावर, खाऊ घालावे. तसेच वेश्य-जद्रास 
अतिथीधर्माने आल्यास दया करून ब्राह्मण व क्षत्रिय 
अतिथीचा सत्कार झाल्यावर घरातील वृद्धांबरोबर 
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दैव, आषं, प्राजापत्य 
यांपैकी पहिले सहा 


परगृही एक रात्र 
ब्राह्मणाच्या घरी 
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मनुस्मृती तील विषमतावादी वरणव्यवस्था 


भोजन घालावे (३॥१११,११२). आजही दोन भिन्न 
दर्जाचे पाहुणे घरी जेवायला आले तर त्यांच्या वेगळ्या 
पंक्ती करून, किंवा एकाच वेळी एकाला टेंबलावर व 
दुसऱ्याला खाली बसवून, किवा पंक्‍्तीप्रपंच करून अन्न 
वाढणे हे आपल्याला फारसे चमत्कारिक वाटत नाही. 
मोठ्या पंक्तीस मुख्य रांगेशी काटकोन करून ताटे 
मांडण्याची पद्धत अजूनही इतिहासजमा झाली असेल 
असे वाटत नाही. 


ञूद्रासाठी केलेल्या यज्ञात (शूद्र यजमानाचा यज्ञ ) 
पालक होणारा ब्राह्मण आपल्या अंगाने जितक्या 
ब्राह्मणांस स्पर्श करील तितक्यांच्या भोजनापासून 
दात्यास मिळणारे फल नष्ट होते (३1१७८). शूद्रा- 
कडून दक्षिणेसाठी यज्ञ करवून घ्यायचा ( असा यज्ञ 
“ अमंत्रक ” यज्ञ असतो ) आणि वर त्याला दक्षिणेचे 
फल मिळू द्यायचे नाही असा हा प्रकार आहे. 


श्राद्धकर्म, पिडदान हा मनुस्मृतीत सर्वांत महत्त्वाचा 
मानलेला संस्कार आहे. श्राद्धाचे जेवण खाणाऱ्या 
ब्राह्मणाच्या अन्नावर चांडाळ जातीच्या माणसाची 
(ब्राह्मण स्त्री व शूद्र पुरुष यांची संतती ) दृष्टी पडू नये. 
शूद्र आपल्या स्पर्शाने श्राद्धाचन निष्फळ करतो (३1२२९, 
२४१). ब्राह्मणाने जेवून झाल्यावर जे अन्न ताटाबाहेर 
पडलेले असेल ते आळशी नसलेल्या व निष्कपट दासांचे 
श्राद्धातील भागघेय होय ( ३॥२४६ ). त्या इलोकावर 
क्षाष्य करताना मेधातिथी म्हणतो की ताटात आव- 
इयकतेपेक्षा जास्त अन्न वाढले तर पुरेसे अन्न ताटा- 
बाहेर पडून दासांना म्षागधेय मिळण्याची सोय होते. 


चवथ्या अध्यायात अनेक व्रते, रूढी, नियम आहेत. 
हा अध्याय कुतुहल म्हणून वाचण्यास योग्य आहे. मी 
माझ्या लहानपणी ऐकलेल्या अनेक रूढी व नियमांचे 
दर््षन लिखाणाच्या स्वरूपात येथेच पहिल्यांदा घेतले. 
हा सबंध अध्यायच ह्रिजांविषयी असल्यामुळे यातील 
फारच थोडें आदेश येथे विषयास धरून होतील. ज्या 
देशात शद्र राजा आहे, अधामिक लोकांची वसती आहे 
व अंत्यजांनी उपद्रव सुरू केला आहे तेथे राहू नये 
(४५६१). पतीत, चांडाळ, पुककस जातीच्या माणसा- 
बरोबर एका वृक्षाच्या छायेत किवा नौकेत वगैरे बसू 
नये. शद्रास फल देणारी अश्ली युवती त्याला कधी सांगू 
नये (४७९-८ १). ब्राह्मणाला मारण्याच्या इच्छेने 


कुणी द्विजानेसुद्धा कधी दंड वगैरे उचल नये. ब्राह्मणास 


अनुक्रमणिका 


द्र 


गवताच्या काडीनेही मारणारास एकवीस जन्म पाप- 
योनीत जन्म होतो (४ १६५-१६६). ब्राह्मणाच्या यज्ञ- 
भोजनाचे अन्न पतितांच्या दृष्टीस पडू नये (४२०८). 
(तिसर्‍या अध्यायात हाच नियम श्राद्वाच्नाच्या बाबतीत 
सांगितला होता.) शूद्रास पंचमहायज्ञाचा अधिकार नाही 
म्हणून बाह्मणाने शूद्राच्या घरचे शिजलेले अन्न खाऊ 
नये. पण दुसरे उपजीविकेचे साधन नसल्यास एक रात्र 
निर्वाह होईल एवढा शिधा शूद्राकडून घेऊन स्वत: 
शिजवून खावा (४२२३). 


पाचव्या अध्यायाचा विषय भक्ष्याभक्ष्य निर्णय, 
शौचाशौच, शरीराची व वस्तूंची शुद्धी वगैरे आहे. 
आपल्या वर्णाचा सापिड माणूस मरण पावल्यास 
वाह्मणास दहा दिवस, क्षत्रियास बारा दिवस, वेश्यास 
१५ दिवस व शूद्रास एक महिना सुतक आहे (५८३) - 
पतित, चांडाळ किवा रजस्वला स्त्रीचा स्पर्श झाल्यास 
अंघोळीने शुद्धी होते. (५1८५). मनुस्मृतीत अस्पृश्यता 
नाही म्हणणार्‍यांनी या वाक्याचा अर्थ लावून दाखवावा. 
चांडाळ ही जात जन्मतःच अस्पृश्य आहे असा याचा 
उघड अ्थं आहेः 


मेलेल्या शूद्रास नगराच्या दक्षिण दरवाजाने न्यावे. 
वैश्य, क्षत्रिय व ब्राह्मण यांच्या मृत शरीरास अनुक्रमे 
पद्चिम, उत्तर व पूर्व दरवाजाने न्यावे (५९२). 
आपल्या वर्णाचे लोक जर मिळू शकत असतील तर 
ब्राह्मणाचे प्रेत शूद्राकडून नेववू नर्ये, कारण शूद्राच्या 
स्पर्शाने दूषित झालेली त्याची शरीराहुति स्वगंप्राप्तीस 
हितकारक नाही (५1१०३). चांडाळादी लोकांनी स्प 
केलेली वस्त्रे, धान्य, तृण, काष्ठ, कडबा इत्यादी वस्तू 
पाणी शिपडून शुद्ध होतात (५॥११८,१२२). द्विजांची 
शास्त्राप्रमाणे सेवा करणार्‍या श्यूद्राने दर महिन्यास एकदा 
मुंडन करावे व जननमरणाचे अश्ोच वै्यांप्रमाणेच 
पाळावे. हिजांचे उष्टे अन्न खावे (५।१४०) . एखाद्याचे 
उष्टे अन्न खाणे हा आपद्धर्म होऊ शकतो, पण तो 
शूद्रांसाठी धामिक विधी म्हणून सांगितलेला आहे. 
मनू हा खूप उच्च दर्जाचा मानसशास्त्रज्ञ असावा. जर 
धर्म म्हणून बालपण!पासून एखाद्याचे उष्टे अन्न तुम्ही 
खात राहणार असाल, तर तुमच्यात बंडखोरीची ज्वाला 
उत्पन्न व्हायची तरी कज्ली ? 


सहावा अध्याय लहान असून त्यात वानप्रस्थ व 
यतिधर्माचा विचार आहे. 
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संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


पर 
पहिल्या सहा अध्यायांत मुख्यत्वे ब्राह्मणांचे संस्कार, 
आचार, यज्ञयाग यांचा विचार आहे. ब्राह्मणांच्या 
अनुषंगाने इतर वर्णांचा विचार आलेला आहे इतकेच. 
सातव्या व आठव्या अध्यायांत राजधर्म व न्यायदान- 
'पद्धतीचे वर्णन आहे. विषमतावादी वेणव्यवरधेत्र 3. 
येथे आपणास भरपूर मिळते. राजाने आपल्या 
राजदंडाचा उपयोंग करून वर्णसंकरास आळा 
घालावा. वर्णसंकराने सर्व शास्त्रीय मर्यादा नष्ट 
होतात (७1२४). राजाने न्याय्य आचरण ठेवून शत्रूस 
दंड करावा, पण अल्पस्वल्प अपराधाबद्दल ब्राह्मणाकडे 
नेहमीच क्षमाशील दृष्टीने पाहावे (७ ३४) . राजाने 
सात किंवा . आठ मंत्र्यांचे मंत्रिमंडळ बनवावे व प्रमुख 
मंत्रिपदी ब्राह्मण नेमावा (७1५८, ५९). शिवाजी 
महाराजांना शूद्र मानून महाराष्ट्रातील ब्राह्मण राज्या- 
भिषेक करण्यास तयार नव्हते व त्यांना काशीहून गांगा 
: भट्टास द्रव्य देऊन आणावे लागले असे इतिहास सांगतो. 
पण शिवाजी महाराजांवरही मनूचा पगडा किती घट्ट 
: होता हे त्यांच्या अष्टप्रधान मंडळावरून व ब्राह्मण 
प्रमुखावरून लक्षात घेण्यासारखे आहे. न 
र्‍ गुरुकुलाहून परतणाऱ्या ब्राह्मणास राजाने घन 
- धान्य देऊन त्याची पूजा करावी कारण ब्राह्मणास दिले 
घन हा राजाचा अक्षय पुण्यनिधी नाहे (७८२). 
क्षत्रियास दान देऊन जेवढे फल मिळेल त्याच्या दुप्पट 
फल तर क्रियाशून्य अश्या ब्राह्मणासही तेवढेच दान देऊन 
.मिळते (७1८५). राजाने आपत्तीत असताना इतरां- 
कडून अधिक कर घ्यावा पण विद्वान व श्रोत्रिय ब्राह्मणा- 
कडून कर घेऊ नये (७1१३३). आपत्ती असो वा नसो 
भाजीपाला इत्यादी क्षुद्र वस्तू विकून उपजीविका 
करणाऱ्यांकडूनही राजाने थोडा तरी कर घ्यावाच 
(७1१२३७). 
युद्धशास्त्र व युद्धनीती यांवर सातव्या अध्यायाचा 
बराच भाग ख्चिला आहे. हे वर्णन वाचण्यासारखे 
व.तत्काळिन सामाजिक ज्ञानाबद्दल आइचर्य व अभिमान 
वाटण्यासारखे आहे. पण आपल्या प्रस्तुत विषयाशी 
त्याचा संबंध नाही इतकेच. युद्धात शत्रूस जिंकल्यावर 


परराष्ट्रातील देवांची पूजा करावी व धामिक ब्राह्मणांस 


जिकलेले बरेच द्रव्य द्यावे (७॥२०१). स्वदेश्ञातल्या 
ब्राह्मणांना दानधर्म करण्याविषयी पुर्वीच सांगून झालेले 
आहे. 


आठवा अध्याय सर्वांत मोठा असुन त्यात ४२० 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


इलोकरचना आहे. न्यायनिरूपण हा मुख्य विषय असून 
न्यायाचे मूलतत्त्व असे मांडता येईल को सारख्याच 
अपराधांसाठी वर्णपरत्वे शिक्षा द्यावी. शिक्षेचे प्रमाण 
ब्राह्मणास सर्वात कमी व क्रमाने वाढवीत दद्रास 
सर्वात जास्त असे असावे. या मूलतत्त्वास अपवादात्मक 
असा एकच उल्लेख आहे. तो चोरीच्या कर्मासाठी 
करायच्या दंडाबाबत आहे. ज्या चोरीस जो दंड सांगि- 
तला आहे तोच दंड चोरीचे गुण व दोष जाणणाऱ्या 
शूद्रास ८ पट, वैड्यास १६ पट, क्षत्रियास ३२ पट, 
ब्राह्मणास ६४ पट व राजास १०० पट किवा १२८ 
पट करावा (८॥३३७,३३८). जेवढा माणूस अधिक 
जाणकार व जबाबदार, तेवढा दंड अधिक हा तो अप- 
वादात्मक उल्लेख आढळतो. ह्याची इतर अपराध्यांच्या 
दंडाशी नीट संगती लावता येत नाहो. मी जी भाष्ये 
पाहिली त्यांतही या विसंगतीवर मोनच दिसते. तेव्हा 
माझ्या मते वरील वचन व इतर खाली दिलेली वचने 
यांचा एकत्र करून आपणास मताधिक्याने वाटतो तसा 
निर्णय करावा. 
राजाने इतर कार्यांत निमग्न असल्यामुळे किवा 
रोगादिकाने व्याकूळ असल्यास न्यायदानासाठी कार्य- 
थल ब्राह्मणास नेमावे व त्याच्या कार्यात त्यास मदत 
करणारे तीन धामिक व समथ साहाय्यक नेमावेत 
(८॥९,१०) . ज्याची केवळ जात ब्राह्मणाची पण कर्म 
ब्राह्मणाचे नाही असा आपल्या जातीवर उपजीविका 
करणारा ब्राह्मणही वेळप्रसंगी धर्मप्रवक्ता म्हणून नेमावा, 
पण धामिकही बूद्रास त्या जागी नेमू नये. कारण ज्या 
राजाचे धर्मविवेचन शूद्र करतो त्याचे राज्य चिखलात 
रुतलेल्या गाईप्रमाणे क्लेश भोगते (८२ ०,२१). तसेच 
ज्या राज्यात शूद्र खूप, ते राज्य दुभिक्ष्य व रोगराईंना 
पीडित होऊन नाह पावते (८२२). 

पूर्वी कुणी साठवून ठेवलेला 
ब्राह्मणास मिळाला तर तो त्या ब्राह्मण 
(८1३७). कारण ब्राह्मण हा सर्व 
राजास असा निधी सापडला तर 
दान करावा व बाकीचा राजकोशात जमा करावा 
(८1३८). इतर कुणास असा निधी सापडला तर 
ज्याच्या त्याच्या योग्यते प्रमाणे (?) धनाचा सहावा 
किवा बारावा भाग राजाने घ्यावा (८३५). 

न्यायदानाच्या कामात साक्षीदार 
दास (जो जन्मत:च दास असतो ) 


धनाचा निधी जर 
आने सर्व घ्यावा 
धनाचा प्रभ आहे. जर 
त्याने अर्धा ब्राह्मणास 
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मनुस्मृतीतील विषमतावादी वणंव्यवस्था ष्र 


निषिद्ध कर्मे करणारे (ह्या जातींची चर्चा दहाव्या 
अध्यायात आहे) ह्यांची साक्ष घेऊ नये (८६५). 
तसेच चांडाळ व अंत्यज यांची साक्ष घेऊ नये कारण 
त्यांना कर्माचे ज्ञान नसते (८॥६६). ह्विजांच्या साक्षीस 
द्विज, स्त्रियांच्या साक्षीस स्त्रिया व द्यूद्रांच्या साक्षीस 
शूद्रच निवडावेत. ( ८॥६८ ). परस्परविरुद्ध साक्षी 
झाल्यास व दोन्ही बाजूंस सारखीच गुणी माणसे साक्ष 
देत असतील तर ज्या बाजूस क्रियासंपन्न द्विज भाहेत 
ती बाजू प्रमाण मानावी (८।७३). 

ब्राह्मणांची साक्ष घेताना त्यास “ सांगा “ असे 
म्हणून त्याची साक्ष घ्यावी. क्षत्रियास “ सत्य सांगा ” 
भसे म्हणावे व वेश्यास “ गाय, बीज, सुवर्ण यांचा 
अपहार करणारास लागणारे पातक खोटे बोलल्याने तुला 
लागेल ” असे म्हणावे. शूद्रास “ खोटे बोलल्यास तुला 
ब्राह्मणाचा घात करणे, स्त्रियांचा नाश करणे, बालकांची 
हत्या करणे, मित्रद्रोह करणे (आणखी खूप लांब यादी 
आहे) इत्यादींमुळे लागणारे असे पाप तुला लागेल, खाली 
डोके वर पाय घेऊन अंधःतम नरकात तू पडशील ” 
वर्गरे सांगून मग त्याची साक्ष घ्यावी. साक्ष देण्यापुर्वी जी 
शपथ घ्यायची ती ब्राह्मणाकड्न सत्य शब्दाचा उच्चार 
करवून, क्षत्रियाकडून वाहन व आयुध यांची, वेश्‍्याकडून 
गाय, बीज, सुवर्ण यांची व शूद्राकडून “मी खोटे 
बोलल्यास मला सवे पापे लागोत ” अश्ी शपथ वदवून 
घ्यावी (८/८८-१००,११३). किवा शूद्राकडून शपथ न 
वदवून घेता २०० तोळे वजनाच्या लोखंडाचा आठ 
अंगुळे लांब तुकडा अग्नीत लाल करून त्याच्या हाती 
द्यावा व त्याला सात पावळे चालायला लावावे. किवा 
जळवा वगैरे प्राणी नसतील त्या पाण्यात त्याचे डोके 

' बुडवावे, बायकोच्या व मुलाच्या मस्तकास वेगवेगळा 
स्पर्श करून घ्यावा (८1११४). 

(तत्कालीन समाजात वर सांगितलेली पद्धत रूढ 
होती की नव्हती कुणास ठाऊक. पण असली काय अगर 
नसली काय, धमंग्रंथात तिचा उल्लेख लाजिरवाणाच 
वाटतो.) 

बर्‍याचक्या गुन्ह्यांसाठी करायचा आथिक दंड 
“ पण” ह्या एककाच्या पटीत सांगितला आहे. पण किवा 
कार्षापण म्हणजे ८० गुंजा तांब्याचे नाणे किवा तुकडा. 
प्रथमसाहस, मध्यमसाहस असे दंडाचे प्रकार (म्हणजे 
२५० पण, ५०० पण) वणंन केले आहेत. खोटी साक्ष 
देणाऱ्यास साक्षीच्या प्रमाणात काही पण दंड करावा व 


अनुक्रमणिका 


राज्याबाहेर हद्दपार करावे, पण हे ब्राह्मणास नाही. 
ब्राह्मण जर खोटी साक्ष देईल तर दंड न करताच 
हद्दपार करावे (८1१२३२). मनूने शारीरिक दंडासाठी 
दहा प्रकारचा दंड सांगितला आहे. क्षत्रिय, वेश्‍्य व शूद्र 
यांस असा शारीरिक दंड करावा पण ब्राह्मणास शरीर- 
दंड वर्ज्य आहे (८॥१२४). अक्ा प्रकारे खोट्या 
साक्षीतूनही ब्राह्मण शारीरिक व आथिक झळ न लागता 
सुटतो. अर्थात हद्पारीची शिक्षा जास्त आहे असे 
म्हणता येईल, पण इतर वणियांना हद्पारीबरोबर 
इतरही दंड आहेत. तेव्हा इहलोकी तरी खरी साक्ष 
देण्यासाठी ब्राह्मणास विद्वेष कारण दिसत नाही. 

त्ररणकोकडून धनकोने घ्यायचे व्याजाचे दर 
त्र्रणकोच्या वर्णावर अवलंबून घ्यायचे. ते असे : ब्राह्मणा- 
कडून दरमहा दरशेकडा २ टक्के, क्षत्रियाकडून २, 
वैश्याकडून ४ व द्रूद्राकडून ५ टक्के. शूत्रासाठी राखून 
ठेवलेला ५ टक्‍के दर ब्राह्मणाकडून घेणे यास स्मृतीत 
कुत्सित-मार्ग म्हटलेले आहे (८1१४२, १५२). त्ररणको 
जर घेतलेले क्ण फेडण्यास असमर्थ असेल तर त्याने 
आपल्या वर्णास अनुसरून धनकोची सेवा करून त्रशृण 
फेडावे, पण उत्कृष्ट जातीच्या त्ररणकोने हीन जातीच्या 
धनकोची सेवा न करताच हळूहळू क्रण फेडित राहावे. 
( ८॥१७७ ). 

(व्याजाचा दर ब्राह्मणाकडून कमी व शूद्राकडून 
जास्त याचे आधुनिक अर्थशास्त्राप्रमाणे समर्थन असे 
करता येईल कौ जेवढा मुद्दलाळा धोका अधिक, तेवढा 
व्याजाचा दर जास्त हवाच. अर्थात असे न म्हणता 
मग मनूने वर्णाची अट का घातली हा प्रश्‍न राहतोच. 
शिवाय बर्‍याच ब्राह्मण क्रणकोंवेक्षा काही क्षत्रिय व 
वैश्य त्रणको हे नक्कोच श्रीमंत असणार.) 

जो सेवक उद्धटपणाने काम करीत नसेल त्यास 
आठ गुंजा सुवणं वगैरे दंड करावा व वर वेतनही देऊ 
नये. धडधाकट असूनही सांगितलेले काम करीत नसेल 
तर त्याच्या थोड्या किंवा पुष्कळही कर्माचे काहीच 
वेतन देऊ नये (८1२११, २१७). 

जो क्षत्रिय ब्राह्मणास शिवीगाळ किंवा वाक्‍्ताडन 
करील त्यास शंभर पण दंड करावा. त्याच गल्ह्यास 
शूद्रास दीडशे पण दंड करावा व शूद्रास वध ( ह्या 
शब्दाचा ताडन वगेरे शारीरिक दंड असा भाष्यकार 
अर्थ घेतात ) हा दंड करावा (८२६७). (वध या 
शब्दाचा एखादा अवयव कापणे असाही अर्थ लावता 
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येतो असे दिसते.) ह्याउलट, जर ब्राह्मणाने असाच 
वाक्‍ताडनाचा गुन्हा केल्यास गुन्हा क्षत्रियाविरुद्ध असेल 
तर ५०, वैश्याविरुद्ध असेळ तर २५ व अूद्राविरुद्ध 
असेल तर १२ पण दंड आहे ( ८२६८). द्विजांपैकी 
एखाद्याने आपल्याच वर्णाच्या माणसास वरीलप्रमाणे 
शिवीगाळ केली तर १२ पण दंड, पण आई-बहिणी- 
वरून वगैरे अश्‍िलिल शिव्या दिल्या तर दुप्पट दंड करावा 
(८॥२६९). शूद्र जर ब्राह्मणास पापवाणीने काही 
बोलला तर त्याची जीभ कापावी ( वरील ८1२६७ 
प्रमाणे ) कारण तो तर प्रजापतीच्या पायापासुन 
जन्मलेला हलका माणूस (८1२७०). जाती व नाम- 
वाचक शिवी जर त्वेषाने शूद्र ब्राह्मणास देईल तर 
त्याच्या तोंडात लोखंडाचा तापवून लाल केलेला खिळा 
घालावा; जर तो गर्वाने ब्राह्मणास धर्मोपदेश करील 
तर तापवलेले तेल त्याच्या कानात ओतावे (८1२७१, 
२७२ ); शरीराच्या ज्या अवयवाने शूद्र द्विजावर 
प्रहार करील तो अवयवच छेदून टाकावा; त्याने 
ब्राह्मणास मारण्यासाठी काठी उचलली तर त्याचा हात 
कापावा; प्रहार केल्यास पाय कापावा; ब्राह्मणा- 
बरोबर त्याच्या आसनावर बसण्याची मजाक करणाऱ्या 
शूद्राच्या कमरेवर तापलेल्या लोखंडाने डाग देऊन 
त्याला हृह्पार करावे; थुंकून जर त्याने ब्राह्मणाचा 
अपमान केला तर त्याचे ओठ कापुन टाकावेत; उद्धट- 
पणाने जर त्याने ब्राम्हणासमोर लघवी केली तर त्याचे 
लिंग कापावे व जाणूनबुजून तो ब्राह्मणासमोर पादला 
तर त्याची गुदा कापावी. त्याने ब्राह्मणाचे केस धरले 
तर त्याचा एक हात कापावा आणि गळा, मिकद्या 
इत्यादी धरल्यास दोन्ही हात कापावेत (८॥२७९-२८३ ). 
बहुतेक हिंदूंना मुसलमानी '“' शरिअत ” मध्ये 
ठेचून मारण्याच्या व हातपाय तोडण्याच्या “ क्र्र्व 
रानटी ” शिक्षा आहेत हे माहीत असते. पण मनुस्मृती- 
मधल्या तशाच शिक्षांचा पत्ताच नसतो. निदान 
“* शरिअत “मधल्या शिक्षा सरसकट सर्वच गुन्हेगारांना 
लागू आहेत. म्हणजे मनूचा कायदा नुसताच क्रूर व 
रानटी नसून विषमतावादी आणि अन्याय्य आहे. 
आपल्या समान जात्तीच्या माणसास खोटेपणाने 
“ तु अमुक देशातलाच नाहीस, तुझी ही जातच नाही, 
तुला हे माहीतच नाही ” कुणी अशा प्रकारे अवमानित 
केल्यास त्याला दोनज्ञे पण दंड. जर खर्‍याखुर्‍या 
शारीरिक व्यंगावरून एखाद्याचा अपमान केला तर 
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फक्त एक पण दंड करावा (८1२७३, २७४). ब्राह्मणाने 
क्षत्रियावर किवा क्षत्रियाने ब्राह्मणयावर जर महापातकाचा 
आरोप केला तर त्यांपैकी ब्राह्मणास प्रथमसाहस 
(२५० पण) व क्षत्रियास मध्यमसाहस (५०० पण) 
दंड करावा. तसेच वंश्य-यूद्रांनी परस्पराविरुद्ध तोच 
गुन्हा केला तर त्याच शिक्षा द्याव्यात. या बाबतीत 
शूद्राची गुन्ह्यासाठी जीभ कापू नये (८२७६, २७७). 

जर कधी कुणी ब्राह्मणाचे सुवण चोरळे तर केस 
मोकळे सोडून, हातात दंड घेऊन राजाकडे पळत जावे. 
त्यास “ मी पापी आहे, मला मार ” असे म्हणावे. 
राजाने त्यास मृतप्राय होईपर्यंत मारल्यावर जर तो 
सुदेवाने वाचला तर त्याचे पाप नष्ट होते. पण जर 
राजाने त्यास मारलेच नाही तर त्याचे पाप राजाला 
लागते. जसा ब्रह्महत्या करणाऱ्याचे अन्न खाणाराही 
त्याच पापाचा धनी होतो व पत्नीचा व्यभिचार सहन 
करणार्‍या पतीस तिचे पाप लागते त्याचप्रमाणे वरील 
चोरास न मारण्याने पाप राजास लागते (८३ १४-- 
३१७). 

वर्णसंकराविरुद्ध कडक शिक्षा आहेत. परस्त्रीच्या 
संभोगास तयार झालेल्या माणसास भयंकर चिन्हांनी 
दंड करावा व राज्याबाहेर घालवावे. कारण वर्णसंकरातून 
उ-्कवणारा अधर्म सर्वांचा नाश करतो. ( ८1३५२ 
२५३). रं 

परस्त्री गमनाच्या गुन्ह्याचा खूपच खोलवर विचार 
आहे. शिक्षेचे स्वरूप स्त्रीचा वर्ण, पुरुषाचा वर्ण, स्त्रीची 
इच्छा अगर अनिच्छा आणि स्त्री पिता, पती इत्यादींनी 
रक्षित आहे की विधवा, अनाथ भशी अरक्षित आहे या 
सर्व गोष्टींवर अवलंबून आहे. 
_ जर कन्येच्या जातीच्या पुरुषाने तिच्या 
संभोग केला- व जर तो 
अंगच्छेदनादी वधाची शिक्षा, 
संभोग घडला तर वध करू नये 
तिच्याहून उत्कृष्ट वर्णाच्या पुरुषार्च 
करते तिला काहीच दंड करून 
पुरुषापासून तिचे नियमन करावे 


इच्छेविरुद्ध 
पुरुष ब्राह्मण नसेल-तर 
पण जर तिच्या इच्छेने 
(८३६४). जी कन्या 
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मनुस्मृतीतील विषमतावादी वणंव्यवस्था 


दंड करावा. पण कन्येने जर त्या कर्मास अनुमती 
दिली असेल तर बोटे न कापता दोनशे पण दंड करावा 
(८॥३६५-३६८). 

अरक्षित हिज-स्त्रीशी गमन करणाऱ्या शूद्राचे 
लिंग कापावे व त्याचे सवं द्रव्य़ घ्यावे, जर रक्षित 
द्विज-स्त्रीशी त्याने. गमन केले तर त्याचे द्रव्य घेऊन 
त्याला देहान्ताची शिक्षा द्यावी. हाच अपराध करणाऱ्या 
वेश्यास अनुक्रमे पाचशे पण दंड किंवा सर्वे धन घेऊन 
एक वर्षे कारावासाची शिक्षा द्यावी. क्षत्रियास त्याच 
अपराधासाठी अनुक्रमे १००० पण किंवा १२०० पण 
अधिक मूत्र लावून मुंडनाची शिक्षा द्यावी. ( येथे 
वेव्यापेक्षा क्षत्रियास अधिक शिक्षा हाही एक अप- 
वादात्मक भाग दिसतो. ) रक्षित त्राह्मणीशी गमन 
करणाऱ्या क्षत्रिय, वेश्य व शूद्रास गवतात घालून आग 
लावन द्यावी. रक्षित ब्राह्मणीशी गमन करणाऱ्या 
ब्राह्मणास १००० पण, परंतु जर स्त्रीच्या स्वेच्छेने हे 
गमन असेल तर ५०० पण दंड करावा. ज्या गुन्ह्यासाठी 
इतरांना प्राणघाताचा दंड आहे त्या ठिकाणी ब्राह्मणास 
मुंडनाची शिक्षा नसे समजावे (८॥३७४-३७९) . वाटेल 
ते पाप जरी ब्राह्मणाने केले तरी त्यास कधीही मारू नये, 
शारीरिक पीडा देऊ नये, त्याच्या सर्वे धनासह त्यास 
हद्दपार करावे. ब्राह्मणवधापेक्षा दुसरा अधर्म ह्या जगात 
दुसरा कोणताच नाही- राजाने चुकूनही ब्राह्मणवधाचा 
विचार करू नये (८1३८०,३८१). 

रक्षित क्षत्रियेशी गमन करणारा वैद्य व रक्षित 
वैश्य-स्त्रीशी गमन करणारा क्षत्रिय त्यास तोच दंड, 
जो अरक्षित ब्राह्मणीच्या बाबतीत त्यांना करायचा 
असतो. जर ब्राह्मणाने अशा स्त्रीशी गमन केले तर 
त्यास १००० पण दंड, आणि रक्षित शूद्रेच्या बाबतीत 
क्षत्रिय अगर वेश्‍्य पुरुषासही तसाच १००० पण दंड 
करावा किवा दंड न करता गाढवाच्या मृूत्राने 
मंडन करवावे. त्राह्मणाने जर इतर तीन वर्णांच्या 
रक्षित स्त्रियांशी गमन केले तर त्यास पाचशे पण दंड. 
मात्र चांडाळ, अंत्यज अश्या (अस्पृश्य) जातीच्या स्त्रीशी 
ब्राह्मणाने गमन केले तर त्यास जास्त म्हणजे १००० 
पण दंड करावा (८॥1३८३-३८५). असे एकूण परस्त्री 
गमनाचे ३२ वेगवेगळे गुन्हे असून या सर्वे गुन्ह्यांना 
एकण १८ वेगवेगळ्या शिक्षा आहेत. या सर्वे वाईटात 
जर काही चांगले पाहायचेच तर स्मृतिकालिन समाजात 


गणितशास्त्र बरेच प्रगत होते (४ वर्णाचे पुरुष गुणिले 


ष्प्‌ 


चार वर्णाच्या स्त्रिया गुणिले स्त्रीच्या दोन रक्षिता- 
रक्षित अवस्था > ३२ गुन्हे) असे अनुमान काढता येईल. 

राजाने वेश्यांकडून व्यापार, व्याजबट्टा, पशूरक्षण 
ही कामे व शूद्रांकडून ह्विजसेवेचे काम करून घ्यावे. 
ब्राह्मणाने श्रीमंत असल्यास क्षृुधित क्षत्रिय व वैश्य यांस 
त्यास अनुरूप कामे देऊन पोसावे, पण संस्कारसंपन्न 
द्विजांकडून त्यांच्या इच्छेविरुद्ध पाय धुवविणे इत्यादीं- 
सारखी हलकी कामे करवू नयेत. असे केल्यास राजाने 
ब्राह्मणास सहाशे पण दंड करावा. मात्र शूद्राकडून 
ब्राह्मणाने दास्यच करवून घ्यावे कारण दास्य हा 
शूद्राचा स्वयंभूने नेमून दिलेला आचार आहे. एवढेच 
नव्हे तर, जरी स्वामीने दासास दास्यमुक्‍त केले तरी 
त्याची ब्राह्मणाच्या दास्यातून सुटका होऊ शकत नाही. 
जे स्वयंभूने दिले, त्याचा लोप कोण करू शकणार ? 
(८॥४१०-४१४) 

एकूण दास सात प्रकारचे. ते खालीलप्रमाणे : 
१) युद्धात जिकून आणलेले (हे क्षत्रिय अगर वेश्य असू 
शकतात का यावर भाष्यकारांत तीव्र मतभेद) 

) भोजनाकरता दास झालेले, ३) दासीपुत्र किंवा 

घरी जन्मास आलेले, ४) विकत घेतलेले, ५) इतर 
कुणी दान म्हणून दिलेले, ६) वडिलोपाजित, आणि 
७) दंडाचे धन फिटेपर्यंत ज्यांनी दास्य स्वीकारले 
असे. हे सर्व दास धनशून्य असतात त्यामळे त्यांचे 
कोणतेही धन हे धन्याचेच समजावे. अद्या सातही 
दासांकडून स्वामीने नि:शंकपणे धन घ्यावे, कारण 
दासांचे काही नसतेच (८॥४१५-४१७). 

राजाने ब्राह्मणांचे संरक्षण करावे व वेश्य-शद्रांकडन 
त्र्षि, सेवा ही कर्मे करून घ्यावीत. कारण जर कर्मंच्यत 
वश्य व शूद्र अशास्त्रीय रीत्या धनसंचय करू लागले तर 
ते सर्व राष्ट्रासच व्याकूळ करून सोडतील (८४१८ ). 

नवव्या अध्यायात पतिपत्नीधर्म आणि वारसा 
हक्काचा विचार आहे, पण न्यायदानाचाही काही भाग 
पुन्हा विचारात घेतला आहे. ह्विजाने परवर्णाच्या 
स्त्रियांशी लग्न केले तर त्या स्त्रियांना ज्येष्ठत्व, प्रथम 
गृह वगैरे गोष्टी वर्णानुक्रमे प्राप्त होतात. याचा अर्थ 
सवर्णीय स्त्रीस ज्येष्ठद आणि तिलाच पतीची सेवा 
अतिथीस भोजन वाढणे, होमाची द्रव्ये तयार करणे 
वगेरे अधिकार मिळावेत असा घेतात. जो सवण पती 
असताना असवर्ण पत्नीकडून अशी कतंव्ये करवतो तो 
चांडाळासारखा होय (९॥८४-८७), 
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(वरील विधानाचा अर्थ “आपल्या गुणाने हिजही 
चांडाळ होऊ शकतो ” असा काढून गुणकर्माच्या आधारे 
असणारी वर्णव्यवस्था असे मनुस्मृतीचे वर्णन काही 
लोक करतात. मूळ इलोकातला “ चांडाळासारखा ? 
हा महत्त्वाचा शब्द आहे. जसे क्षत्रिय अतिथी नसतो, 
प्रण “ अतिथीसारखा ” घरी येऊ शकतो, इ. ) 

ब्राह्मणास जर चारी वर्णाच्या स्त्रिया असतील तर 
त्यांच्या मुलांमध्ये वाटण्या खालीलप्रमाणे कराव्यात : 
आधी गाईंकरता राखलेला पोळ, अइव किंवा तत्सम 
वाहून, अलंकार, घर व धन यांचा प्रधान अंश (म्हणजे 
नक्की बोध होत नाही) ब्राह्मणीच्या पुत्रास “ उद्धार” 
म्हणून द्यावा. उरलेले धन ब्राह्मणांनी तीन अंश, क्षत्रियाने 
दोन अंश, वेश्याने दीड अंश व ञूद्राने एक अंश या 
प्रमाणात वाटून घ्यावे. ब्राह्मणास ह्विजपुत्र असोत 
अगर नसोत, शूद्र स्त्रीच्या पोटी ज्ञालेल्या मुलांना एकूण 
संपत्तीच्या दहाव्या भागाहून अधिक मिळता कामा नये 
(९॥१४९-१५४). पण या विधानाशी किंचित विसंगत 
असे विधान : त्रैवणिक पुरुषास शूद्र स्त्रीच्या पोटी झालेला 
मुलगा पित्याच्या धनास पांत्र नसतो, पण पित्याने 
मरणापूर्वी त्यास दिलेले धन त्याचेच ठरते (८1१५५). 
भाष्यकार पळवाट म्हणून असा अर्थ लावतात को, 
दहावा भाग धनही न देण्याचा या शेवटच्या विधानाचा 
अर्थ “ अपात्र अश्या शूद्रेच्या मुलांसाठी हा नियम ' 
असा लावतात. 

विवाहित शूद्रेच्या पोटी ब्राह्मणापासून होणारा 
मुलगा जन्मत:च मृततुल्य असतो म्हणून त्यास पाराव 
म्हणतात (९1१७८). जर द्रिजाला दासीच्या पोटी 
मुलगा झाला आणि जर पित्याने त्यास पत्नीच्या 
मुलांबरोवर घनभाग घेण्याची अनुमती दिली तर 
त्याने तसा धनभाग घ्यावा (९1१७९). 

जर वारस नसता कुणी मरण पावला तर ब्राह्मणा- 
खेरीज इतर बाबतीत त्याचे धन राजाने घ्यावे. ब्राह्मणाचे 
धन राजाने कधीही घेऊ नये (९1१८९). 

जुगार आणि समाह्मय (पैसे लावून किवा कोंबडा, 
बकरा इ. पक्यू लावून जुगार खेळणे) ह्या गुन्ह्यास 
ब्राह्मणाखेरीज इतरांना हात तोडण्याची शिक्षा आहे. 
खोटेपणाने जानवे वगेरे द्रिजाची चिन्हे वापरणाऱ्या 
द्रास देहान्त शिक्षा आहे (९॥२२४). जर गुन्ह्यासाठी 
केलेला दंड भरण्यास गुन्हेगार असमर्थ असेल तर 
ब्राह्मणास वज्ये करून इतरांकडून त्यांच्या वर्णास उचित 
अशी कर्मे करून घ्यावीत, ब्राह्मणाने द्रव्य मिळेल तसा 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


हळूहळू दंड भरावा (९1२२९ )- ब्राह्मणाची हत्या 
करणारास राजाने देहान्त शिक्षा द्यावी (९1२३२); 
शिवाय याखेरीज त्या माणसास ब्रह्महत्येचे महापातकही 
लागते (९1२३५). (त्या महापातकासाठी मिळणाऱ्या 
परलोकच्या नरकवासाबद्दल पुढे बाराव्या अध्यायात 
विचार आहे.) 

ब्राह्मयाशी जर कुणी दगा, विश्‍वासघात केला त्र 
त्याच्या कपाळावर डाग द्यावा व त्यास वाळीत टाकावे 
(९1२३७, २३८). पण जर त्याने शास्त्रमान्य प्रायश्चित्त 
घेतळे तर कपाळावर डाग देऊ नये (९1२४०). हाच 
किवा ब्रह्महत्येचाही गुन्हा जर ब्राह्मणाकडून अजाणता 
घडला तर त्यास ५०० पण दंड आणि जाणिवपुर्वक 
घडल्यास १००० पण दंड करावा. पण इतर त्रैवणिकांस 
सर्वस्व हरण करून मारून टाकावे (९॥२४१, २४२). 

शरीरपीडा, धनहरण इत्यादी प्रकारे ब्राह्मणास 
पीडा देणार्‍या शूद्रास राजाने हात तोडणे व डाग देणे 
अश्ञा भयंकर उपायांनी शिक्षा करावी (९॥२४८). जो 
शूद्र गुप्तपणे ब्राह्मणाचा वेश घेऊन लोकांकडून प्रतिग्रह 
घेतो त्यास हेरांकरवी हुडकून त्याचा राजाने उच्छेद 
करावा (९॥२५८-२६१ १2 

ब्राह्मणास राग येईल असे राजाने काही करू नये, 
कारण क्रोधविष्ट ब्राह्मण शाप देऊन राजास त्याच्या 
सन्य, वाहनांसह नष्ट करू शकतो (९1३१३). प्रण 
विशेष म्हणजे जसा अम्निहोत्राच्या कुंडातला काय अगर 
इतर कुठलाही काय अग्नी म्हणजे मोठी देवता, तसाच 
ब्राह्मण अविद्ठान असो वा विठ्ठान, त्यास दैवतच मानावे. 
कुत्सित कर्म करणाऱ्या भ्राह्मणासही देवतच मानावे. 
खरे तर ब्राह्मणावाचून क्षत्रिय 


प्राप्ती होते. म्हणून महापातक्याचे धन सोडन व बाकी 


धनाचा व्यय झाल्यावर उरलेले धन ब्राह्मणास राजाने 
द्यावे (९॥३१७-३२३). 


पहिल्या सहा अध्यायांचा केंद्रबिद ब्राह्मण व पुढच्या 
तीन अध्यायांत राजा किवा क्षत्रियाचा विचार आहे. 
१ नेवच्या अध्यायाच्या जेवटच्या दहा-बारा लोकांत 
वैश्य व गूद्र यांचा संक्षिप्त विचार केला आहे. “ आता 
वैश्य व यूदर यांचे कर्मानुष्ठान क्रमाने सांगतो ” (९1३२५) 
असे म्हणून पुढील आठ इलोकांत वैश्य (९॥३२६-३३३) 
व, दोन, इंलोकांत (५३३४३३५) (बड तयाचा धरत 


हा गहृ ््ि 
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मनुस्मृतीतील विषमतावादी वणंव्यवस्था 


आहे. शूद्रांचा अर्थात एकच धर्म तो म्हणजे वेदवेत्त्या 
ट्विजांची सेवा करणे, कठोर भाषण न करणे, अहंकार 
न बाळगणे. त्रैवणिक द्विजांचा आसरा घेऊन राहण्याने 
शूद्रास (पुढील जन्मी) उत्कृष्ट जात प्राप्त होते व तो 
स्वर्गास जातो. 

पहिल्या ९ अध्यायांत नेहमी पाळण्याचा चातुर्वणि- 
यांचा शुभ-धर्म झाला. दहाव्या अध्यायात आपद्धर्माचा 
विचार व मुख्य म्हणजे वर्णसंकराने होणाऱ्या जातींचा 
विचार आहे. यांतील काही जाती ज्या स्पृश्य आहेत 
त्यांचा तसा उल्लेख आहे. मनुस्मृतीमध्ये गुणकर्मावर 
वर्णव्यवस्था नसून जन्मसिद्ध आहे एवढेच नव्हे तर 
सुमारे पाऊणशे वेगवेगळ्या जातींचा उल्लेख आहे. तेव्हा 
“ स्मृतिकाली वणंव्यवस्था होती, पुढच्या काळात 
जातिव्यवस्था निर्माण झाली ” असे म्हणणाऱयांनी 
दहावा अध्याय वाचावा. 

(खरे तर आतापर्यंत शंका राहता कामा नये, पण 
असलीच तर : ) ब्राह्मण, क्षत्रिय व वैश्य हे द्रिज आहेत, 
शूद्र हा एक जात-वणं आहे, पाचवा वरण नाही (१०1४ )* 
चारी वर्णांमध्ये समान वर्णाच्या, अक्षतयोनी व यथाक्शास्त्र 
विवाहित स्त्रियांच्या ठायी? आपापल्या वर्णाची संतती 
उत्पन्न होते (१०1५). ही फक्त जन्मसिद्धच वणंव्यवस्था 
नाही, तर सवणं स्त्री-पुरुषांची मुलेसुद्धा विवाहविधी- 
खेरीज आपापल्या वर्णात राहू शकत नाहीत. ज्ञानेश्‍वरास 
ह्याच कारणाने तेव्हाच्या ब्रह्मवृंदाने वाळीत टाकले 
होते. र 

अध्यहिन अधिक दहाव्या अध्यायाचा भाग वर्ग- 
संकराच्या जातींचा विचार करतो. साठाहून अधिक 
जाती, त्यांतील पंचवीस तीस जातींची नावे व बर्‍याच 
जातींचे धंदे सांगितले आहेत. लांबण टाळण्याच्या 
दृष्टीने हा भाग सारांद्याने पुढे मांडत आहे. अधिक रस 
असणाऱ्यांनी मूळ ग्रंथ अवश्य वाचावा. 

उच्चवर्णीय पुरुष खालच्या वर्णाच्या स्त्रीशी 
विवाह करतो तो अनुलोम विवाह व उलट प्रकारचे ते 
प्रतिलोम विवाह. अनुलोम संतती सर्वाणियांइतको प्रशस्त 
- नाही, पण स्मृतीस मान्य आहे. प्रतिलोम संतती निद्य 

आहे व त्यातून श्यद्रोत्पन्न प्रतिलोम संतती अधिक निद्य. 

अंनृलोम पद्धतीत पुरुषास आपल्या जवळच्याच पण 

एक पायरी खालच्या वर्णातील स्त्रीपासुन होणारी 

संतती मातेच्या जातीपेक्षा उत्कृष्ट, पुरुषाच्या जातीपेक्षा 

,हीन आणि पितृसदृश जांतींची असते. (पण या तीन 
न. भा. ८ 


अनुक्रमणिका 


प्‌७ 


जातींची नावे स्मृतीत नाहीत.) उरलेल्या तीन अनुलोमज 


व एकूण सहा प्रतिलोमज जातींची नावे व त्यांच्या- 


संबंधीचे काही नियम खालील तक्त्यात आहेत त्याप्रमाणे 
(१०॥६-१४): ह 

दाबला २२2 
पुरुष/त्री | ब्राह्मण | क्षत्रिय _ | वेश्य 
स्‌तः 


ब्राह्मण | ब्राह्मण 


क्षत्रिय 


आवक आ आ 


अंबष्ठ '£१ आयोगव* 


निषाद | उग्र शद 
-ण----------__-..---<-....- 

१. स्पर्श करण्यास योग्य जाती. 

२. मातेच्या जातीइतकाच (तिच्या अधिक नाही) 

श्रेष्ठ, पण पित्याच्या जातीहून हीन. 
३. पुत्रकर्मापासून भ्रष्ट झालेले (पणे वैदेह व 
मागध त्यातल्यात्यांत बरे). : 

'प्रत्येक प्रतित्तोमज पुरुष दुसर्‍या स्त्रीच्या पोटी 
आपल्याहून हीन पुर्व्र निर्माण करतो. तसेच चार 
वर्णातील स्त्रिया व स्वत:च्या जातीची स्त्री अश्या पोच 
जातींचे आणखी पाच पुत्र निर्माण करतो. अज्या एकूण 
तीस प्रतिलोमजांहूनंही निद्य जाती झाल्या. शिवाय सहा 
प्रतिलोमज जातींची गुणवांर चढत्या क्रमाने यादी 
चांडाळ, क्षत्ता, आयोगव, वैदेह, मागध, सुत अश्ली होते. 
यांपैकी प्रत्येक पुरुष आपल्याहून वरच्या जांतीच्या 
स्त्रीपासून अश्या एकूण पंधरा जाती (चांडाळाच्या *५, 
क्षत्याच्या ४, ... इ.) निर्माण करतो. त्या प्रतिलोम 
पद्धतीच्या जाती व उलट क्रमाने होणाऱ्या आणखी श्प्‌ 
अनुलोम पद्धतीच्या जाती अद्या तीस जाती निर्माण 
झाल्या. या सर्वे जाती आपल्या पित्याच्या जातीहून द्रीज 
असतात ( १०॥२५-३०). 

ब्राह्मण आय़ोगव स्त्रीपासून धिग्वण, . अंबष्ठ स्त्री- 
पासून आभीर व उग्र. ,स्त्रीपासुन आवृत ह्या जाती 
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ष्ट 
निर्माण करतो. निषाद आयोगव स्त्रीपासुन मार्गेव व 
शूद्रेपासून पक्कस जाती निर्माण करतो. शूद्र निषाद 
स्त्रीपासून कुक्कुटक, क्षत्ता उग्र स्त्रीपासून श्‍१वपक आणि 
वैदेह पुरुष अंबष्ठ व आयोगव स्त्रियांपासून अनुक्रमे वेण 
व मैत्रेय जाती निर्माण करतो (१०॥१४-१९). 

वर्णसंकर न होता जन्मलेले द्विज उपनयन वेळेवर 
न झाल्यामुळे संस्काररहित व व्रात्य होतात हा निर्णय 
दुसर्‍या अध्यायात होताच. अशा ब्रात्य पुरुषाकडून 
त्याच्याच वर्णाच्या स्त्रीशी लग्न झाल्याने ( म्हणजे 
ब्राह्मण व्रात्य पुरुष व ब्राह्मणी, क्षत्रिय व्रात्य व क्षत्रिया, 
वैश्य ब्रात्य व वैश्या ) अनुक्रमे भूर्जकंटक, झल्ल व 
सुधन्वा ह्या जाती निर्माण होतात (१०॥२१-२३). 

मैत्रेय जातीचे लोक प्रातःकाळी घंटा वाजवणे, 
राजाची स्तुती करणे इत्यादी कामे करतात. भागेव 
जातीचे लोक नौका चालवतात, काठावर चामडे 
कमावण्याचा धंदा करतात, पांडुसोपाख्य वेळूच्या 
बुट्या वगैरे करून विकतात, सोपाकाख्य राजाच्या 
आज्ञेने गुन्हेगारास मारणे इत्यादी कामे करतात, सूत 
सारथ्य व घोडे सांभाळणे हे काम करतात, अंत्यज 
इमद्यशानात काम करून उदरनिर्वाह करतात ( १० 
३३-३९ ). 

चार वर्णामधून क्रियालोपादी कारणाने ज्या 
जातिबाह्य झाल्या त्या म्लंछ अगर आय भाषा 
बोलणाऱ्या असल्या तरी त्यांस दस्यू म्हणतात 
(१०॥४५). दस्यू पुर्ष आयोगव स्त्रीपासून सेरंध्र जात 
निर्माण करतो (वेणी फणी, काजळ, कुंकू करणे, अंग 
दाबणे अशी सेवा करणारी जात) (१०1३२), 


कारावर म्हणजे निषादापासून वेदेहीच्या पोटची 
जात, पांड्सोपाख्य म्हणजे चांडाळापासून वेदेहीच्या 
पोटी होणारी जात आणि सोपाकाख्य म्हणजे पुक्कसा- 
कडून चांडालिकेच्या पोटची संतती. यांखेरीज अंध्र, भेद 
इत्यादी जाती आहेत (१०॥३५-३७). 


काही काही संतती तर इतकी हीन को त्यांना 
जातिहीन गट म्हटले आहे. कारावर, मेद भहितुंडिक, 
सोपाकाल्य,' अंत्यज ह्या जाती चांडाळासारख्याच 
अस्पृश्य ठरतात. “ अस्पृद्य ” मला स्पष्ट उल्लेख आढ- 
ळत नाही हे खरे. वर सांगितलेल्या जातींनी गावाबाहेर 
प्रसिद्ध वृक्षाखाली व इमज्ञान, पर्वेत, वन यांच्याजवळ 
राहावे. ह्या जातीच्या लोकांनी ज्या पात्रातून काही 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


खाल्ले असेल ते पात्र अग्निसंस्कार करूनही द्विजांस 
वापरता येत नाही. त्यांनी मृताची वस्त्रे वापरावी, 
फुटक्या पात्रात भोजन करावे, लोखंडाचे अलंकार त्यांनी 
वापरावेत, धर्मानुष्ठानाच्या वेळी त्यांचे दर्शनही द्विजास 
घडू नये, त्यांचे अन्न पराधीन असावे आणि आपण त्यांना 
प्रत्यक्ष अन्नच न देता सेवकातफे निराळ्या पात्रात द्यावे. 
ह्या सर्व जातीच्या लोकांनी रात्री नगरात येऊ नये 
( मेधातिथी म्हणतो, “ कारण चुकून स्पर्श होऊ 
शकतो “ ) व दिवसाही फक्त राजाच्या आज्ञेनेच 
नगरात यावे व जातिविशिष्ट वस्त्रे, चिन्हे वगैरे वापरून 
नगरप्रवेश करावा (१०]५०-५५). वाचणाऱ्यासही 
शरम वाटावी असे हे बीभत्स आणि गलिच्छ आदेश 
आहेत, पण हे आदेश देणार्‍या मन्‌स्मृतीची दीड-दोन 
हजार वर्षे हिन्दु धर्मात/ पूुजाच झालेली आहे. जेव्हा 
आंबेडकरांनी याविरुद्ध आवाज उठवला तेव्हा त्यांच्या- 
बरोबर आपणही आवाज उठवण्याऐवजी धर्ममा्तंडांनी 
आंबेडकरांना ठार मारण्याच्या धमक्या दिल्या. 

“ शूद्रो ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणकवेति शूद्रताम ” 
ह्या (१०५६६५) इलोकाचा उत्साहाच्या भरात किंवा 
आपल्या सोईसाठी ब्राह्मणे आपल्या कर्माने शूद्र व शूद्र 
ब्राह्मण होऊ शकतो असा लावला गेला आहे. यातून 
गुणकर्माधारित वणंव्यवस्था मनूस मान्य होती असाही 
युक्तिवाद केला जातो. म्हणजे शेकडो सरळ अर्थाचे 
आदेश नजरेआड करायचे व एखाद्या वाक्याचा संदर्भा- 
वेगळा आडवळणाने हवा तो अर्थ काढायचा अशी ही 
लबाडी आहे. 

१०॥६४,६५ या 5लोकांचा अर्थ असा : शाद्रेस 
ब्राह्मणापासून कन्या झाली व त्या कन्येसही ब्राह्मणा- 
पासून कन्या झाली असे क्रमाने सात पिढ्या झाले 
तर सातव्या पिढीची संतती निषाद न राहता जीव- 
प्राधान्यामुळे ब्राह्मणत्वास प्राप्त होते. तसेच उलट 
झाले असता ब्राह्मणाचा शूद्र होऊ शकतो. जन्मजात 
वरणव्यवस्थेचाच हा शिक्कामोतंब आहे. अशा प्रकारे 
सात पिढ्यांची जंत्री उपलब्ध करून कधी कुणाचा वर्ण 
बदलल्याचे कुठेही उदाहरण सापडत नाही एवढे म्हटले 
म्हणजे पुरे. 

दहाव्या अध्यायाच्या उत्तरार्धात आपद्धर्माचा 
विचार आहे. आपल्या वर्णास योग्य असे कर्म करून 
जर उदरनिर्वाह होत नसेल तर ब्राह्मणाने क्षत्रिय अगर 
वैश्याचे व क्षत्रियाने वैव्याचे कर्पे आपदर्ग 


ही र) शी त्र 
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करावे. पण त्यातूनही काही विशेष हलकी कर्मे उच्च- 
वणियाने करू नयेत. उदाहरणार्थ, वैश्य कर्मावर जगणा- 
ऱयाही ब्राह्मणाने पक्व अन्न विकणे, रंगवलेली वस्त्रे, 
सुगंधी द्रव्ये, रसायने विकणे हे निविद्ध कर्म आहे 
(१०॥८१-८८)- मांस, लाख किवा मिठाच्या विक्रयाने 
ब्राह्मण पलित होतो व तीन दिवस दुध विकण्याने 
तो शूद्र होतो (१०॥९२ ). हा एकच उल्लेख असा 
सापडतो की जेथे त्याच जन्मी आपल्या कर्माने ब्राह्मण 
शूद्र बनतो. हा आदेश शब्दश: घ्यायचा की निदाव्यंजक 
समजायचा यावर भाष्यकारांत मतभेद आहेत. 

क्षत्रिय जेव्हा आपद्धर्म म्हणून वेश्य-कर्म करतो तेव्हा 
ब्राह्मणास निषिद्ध ठरवलेली वरील कर्मे त्याला करायला 
हरकत नाही पण त्याने ब्राह्मणासाठी राखून ठेवलेले 
कर्मे करू नये (१०॥९५)- वैश्याने आपद्ध्म म्हणून 
शूद्र वृत्तीचा आश्रय करावा (१०1९८). शूद्रास आपद्धर्म 
म्हणूनही दिजांची सेवा हाच उपाय आहे (१०1९९, 
१०० ) ढ 

आपत्तीत सापडलेल्या ब्राह्मणाने अति निद्य लोकां- 
कडूनही प्रतिग्रह घ्यावा, कारण पवित्र पदार्थास अपवित्र 
पदार्थ दूषित करू शकत नाहीत (मग ब्राह्मणाच्या 
भोजनावर चांडाळाची दृष्टी पडून ते का अशुद्ध होते 
कोण जाणे). जसे अग्नी किवा जल यांना कुणी अपवित्र 
करू शकत नाही तसा ब्राह्मणास आपत्काली, निद्य 
लोकांस अध्यापन करण्याने व त्यांचे याजन करण्याने 
दोष लागत नाही. जसा अजीगतं त्ररषी भूकेमुळे पुत्रास 
विकून स्वतः यज्ञात त्यास ठार मारण्यास तयार झाला, 
भुकेला वामदेव क्रषी प्राणरक्षण्यासाठी कुत्र्याचे मांस 
खाण्यास प्रवृत्त झाला व विश्वामित्र क्रषी चांडाळाच्या 
हातची कुत्र्याची तंगडी खायला तयार झाला तसा 
आपद्धर्म म्हणून ब्राह्मण वरील गोष्टी करू शकतो 
(१०॥१०२-१०८). 

आयद्धर्म म्हणून राजाने प्रजेकडून वोजवीपेक्षा 
अधिक कर वसूल करावा, पण शूद्र, कारागीर, शिल्पी हे 
मेहनतीवरच उपजीविका करतात, म्हणून त्यांच्याकडून 
कर घेऊ नये ( १०॥११८-१२० ). हा आदेश एकूण 
बाकीच्या भूमिकेशी विसंगत वाटतो, पण तेवढाच संदर्भ 
घेऊन मनने शूद्रास करमुक्‍त ठेवून विशेष सवलत दिली 
आहे. असे डॉ. पटवर्धनांनी विधान केले आहे. क्षुल्लक 
भाजीपाल्यासारख्या क्रयविक्रयावर जाणाऱ्यांकडूनही 
थोडा तरी कर राजाने घ्यावाच असा उल्लेख आठव्या 
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५९ 


अध्यायात पूर्वीच आलेला आहे. शिवाय शूद्र हे धनहीन 
आहेत व ब्राह्मणाने त्यांचे धन आपलेचं समजून खुशाल 
वापरावे हाही आदेश आहेच. तेव्हा वरील विधानातील 
शूद्रांची करमुक्ती ही सवलत समजावी की विसंगत 
विधानाचा अपवाद समजावा हा प्रश्‍न आहे. 

शूद्राने शक्‍यतो ब्राह्मणसेवा करावी. पण त्यातून 
उदरनिर्वाह न झाला तर क्षत्रियसेवा व शेवटी वैव्य- 
सेवा करावी. स्वगंप्राप्तीसाठी ब्राह्मणसेवाच इष्ट. 
ब्राह्मणाचे उष्टे अन्न, जीर्ण वस्त्रे, वापरलेली पांघरूणे 
इत्यादींचा स्वीकार करावा. धार्मिक शूद्रांनी धमेनिषिद्ध 
नसलेले ह्विजांचे आचार स्वत: अनुकरणाने आचरणात 
आणावेत. कांदा, लसूण असे ह्िजांना निषिद्ध पदार्थ 
खाऊन त्यांना पाप लागत नाही. धार्मिक आचरणाची 
इच्छा असल्यास वैदिक मंत्रांचा उच्चार न करता फक्त 
“ नमः, नमः ” असा उच्चार करून पंचमहायज्ञासारखी 
कृत्ये करावीत. बर्‍याच धनाजंनाचे सामथ्ये असले तरी 
गरजेपेक्षा अधिक धनसंचय करू नये कारण त्यामुळे 
शूद्र ब्राह्मणास पीडा देऊ लागतात (१०॥१२१,१२२)- 

अकराव्या अध्यायात पाप व प्रायश्चित्त हा विचार 
आहे. आठव्या अध्यायातील गुन्हे व शिक्षा यांपेक्षा हा 
विचार वेगळा कारण आठव्या अध्यायात राजाची 
शिक्षा व येथे अकराव्या अध्यायात परलोकाच्या भीतीने 
घ्यायचे प्रायश्चित्त आहे. इतरही काही संकौीणे विचार 
येथे आहेत. 

यज्ञयाग चाळू असताना तो काही अंगांनी अपूण 
राहात असेल तर वैश्याकडून मागून किवा शूद्राकडून 
बलात्काराने अगर चोरी करून उचित द्रव्य नि:शंक- 
वणे आणावे, कारण शूद्रास तर यज्ञसंबंधच नसतो 
(११॥१२-१३). ब्राह्मणाने शूद्राकडून ( बळजबरीने 
अगर चोरी करून आणावे परंतु) दान मागून आणलेल्या 
धनाने यज्ञ केल्यास तो ब्राह्मण मेल्यावर चांडाळ होतो 
(११॥२४). शूद्राकडून धन मागून अग्निहोत्र करणारे 
निद्य ठरतात व त्या कर्माचे पुण्य उलट शूद्रालाच 
मिळते (११॥४१-४२). 

सर्वे पातकांत महापातक म्हणजे ब्रह्मघात. 
ब्राह्मणाचा प्राण जाईल असा व्यापार करणारा व 
करविणारा हे दोघेही महापातकी (११1५४). ब्राह्मण 
नसणार्‍याने. “मी ब्राह्मण आहे ” असे म्हणणे ब्रह्मचातक 
पापाच्या दर्जाचे आहे (१०1५५). स्त्री, क्षत्रिय, वैश्य 
अगर शूद्र यांचा प्राणघात करणारे पातकास उपपातक 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


'नवभारत रे 
> 


७५ 


न्ट्« (८ अमृतमहोत्सवी 
१ वर्ष 


लि 
(त >१७ 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


६० 


म्हणतात (११॥५९,६०). ब्राह्मणास पीडा देणे हे जाति- 
भ्रष्ट करणारे पाप, शूद्राची सेवा करणे हे अपात्रीकरण 
पाप (११॥६७,६९). अजाणता घडलेल्या ब्रह्महत्येच्या 
पापाकरिता ब्राह्मणाने १२ वर्षे वनात राहून भिक्षान्न 
सेवन करावे व एकभुक्त राहावे. ह्याच अपराधास 
क्षत्रिय, वैश्य व शूद्र यांनी हेच व्रत अनुक्रमे २४, २३६ व 
४८ वर्षे प्रायश्चित्त म्हणून करावे (११॥७१,७२). असे 
प्रायश्चित्त करीत असताना जर ब्राह्मणास किवा गाईस 
अग्नी, जल, हिंस्र पशू यांपासुत वाचवताना माणूस 
मेला, आणि न मरता जर देववश्यात वाचला, तर तो 
पूर्वीच्या पापापासून मुक्‍त होतो (११॥७९). 

ब्रह्महत्येसाठी जे वर १२ वर्षाचे ब्रत ब्राह्मणास 
सांगितले तसेच ब्रत क्षत्रिय, वेश्‍्य अगर शूद्र यांच्या 
प्राणघातासाठी अनुक्रमे ३ वर्षे, १३ वर्ष व ९ महिने 
ब्राह्मणाने. पाळावे (११॥१२६). हा ब्रतकाल आणखीही 
कमी करावयाचा असल्यास ब्राह्मणास. दान देऊन कमी 
करता येतो तो असा : क्षत्रियहत्येसाठी ३ वर्षाऐवजी 
१ वर्षे ब्रत व १००० गाई व एक बैल ( ब्राह्मणास ) 
दान, संपन्न वैऱ्याच्या हत्येसाठी एक वर्षे ब्रत, १०० 
गाई व १ बैल दान, शूद्रहत्येसाठी सहा महिने व्रत, 
१० गायी व १९ बेल दान. मांजर, मुंगूस, वेडूक, कुत्रा, 
कावळा अशा प्राण्यांची .हत्या झाल्यासही अरद्रहत्येचेच 
प्रायग्चित्त करावे. (११॥१२७-१३१). ह्याचा उघड 
अर्थ असा कौ, शूद्राचा जीव मांजर, मुंगूस यांच्या 
जीवाच्याच किमतीचा मानावा. 


आणखी काही इतर पापे व त्यांची प्रायडिचित्ते : 
शूद्राचे उष्टे अन्न खाल्ल्यास सात दिवस रावाची कणेरी 
खावी (११॥१५२), ब्राह्मणाने ब्राह्मणाघरी चोरी 
केल्यास वर्षभर प्राजापत्यत्रत करावे (११1१६२), 
चांडाळ व अंत्यज स्त्रीशी समागम करणाऱया ब्राह्मणाने 
पतिताचे प्रायश्चित्त घ्यावे (११॥ १७५), पतितासह 
एका वाहनात किंवा आसनावर बसणे, त्याच्याशी एका 
पंक्तीत जेवणे यांसाठी वर्षेभर पतिताचे प्रायश्चित्त 
घ्यावे (११॥१८०). 

ब्राह्मणास प्रत्यक्ष न मारता मारण्याच्या इच्छेने 
जो दंड उचलतो तो १०० वर्षे नरकात व जो प्रत्यक्ष 
प्रहार करतो तो १००० वर्षे नरकात जातो. . अद्या 
प्रहारामुळे ब्राह्मणाच्या शरीरातून रक्‍त जमिनीवर 
पडले तर ते रक्‍त जेवढ्या मातीच्या कणांस भिजवून 
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एकत्र करील तेवढी हजार वर्षे माणूस नरकात पडतो 
(११॥२०५-२०७). 

ब्राह्मणाचे तप म्हणजे ज्ञान, क्षत्रियाचे तप म्हणजे 
रक्षण, वैश्याचे तप हे पज्ष्पालन व शूद्राचे तप सेवा 
(११२३५). 

बाराव्या अध्यायात कर्मफल, वेदप्रशंसा, ( प्राय- 
ठ्चित्त न घेतल्याने मिळणारे अनेक ) नरकवास व पाप- 
योनी यांचा विचार आहे. उदाह्रणाथं, ब्रह्महत्येच्या 
पापास अनेक सहस्र वर्षे नरकवास व मग क्रमाने कुत्रा, 
डुक्कर, गाढव, उंट, बैल, बकरा, हरिण, पक्षी, चांडाळ 
पुक्कस या जातींत जन्म होतो (१२॥५४-५५ ). | 

| काही । ठिकाणची पुनर्क्‍्ती व काही पाल्हाळिक 
वर्णनांचा सक्षप करून चार वणं व वर्णसंकराच्या जाती 
यांचे परस्परसंबंध व त्यांच्यामधील विषमता दाखविणारी 
जवळ जवळ सर्व विधाने येथे संकलित केली आहेत 
वणंव्यवस्थेतील जे आचार परस्परसंबंध दाखवीत नाहीत 
(उदाहरणार्थ, वाह्मणाची ब्रते किवा राजाची दिनचर्या 
इ.) व ज्या विधानांचा स्त्रियांच्या दास्याशी संबंध आहे 
अशी विधाने गाळलेली आहेत. प्रस्तुत लिखा 
विषय तो नाही. व 
-ऐका दृष्टीने मनूची जन्मसिद्ध वणंव्यवस्था 

उनजन्माच्या कल्पनेचा तकंशुद्ध परिपाक आहे. आपण णं 
जर ह्या जन्मीचे कर्मफल पुढच्या जन्मी हीन किवा न 
उच्च योनीत जन्म घेऊन मिळवणार असू तर जन्मसिद्ध 
वणव्यवस्था साहजिक ठरू शकते. मनुस्मृतीत ळू 
तत्वाचा उच्च बिंदू पाहावयास मिळतो. £ लतने 
जमंनीत हीच जन्मसिद्ध विषमता प्रस्थापित कर माही 
६० लाख ज्यू लोकांची कत्तल केली होती. का 


यो आतम व सिझमचा मूलमंत्र देणारा मनू हा 
तयाच्या पावलावर पाऊल टाकणारा 


हिटलर हा (त्याचा आर्य वंशज) आधुनिक क्षत्रिय आहे 
ज्या धर्माभिमान्यांना अस्पुष्यता ही अलीकडच्या 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


मनुस्मृतीतील विषमतावादी वर्णव्यवस्था ६१ 


काळातली दुष्ट रूढी वाटते त्यांनी वरील किवा मूळ 
ग्रंथातील दहाव्या अध्यायातील वणंने पुन्हा वाचावीत. 
अगदी पेशवाईच्या काळात व विसाव्या शतकात सापड- 
णाऱ्या अस्पृश्यतेच्या बर्‍याच प्रथा जवळजवळ जशाच्या 
तशा मनुस्मृतीत दिसतात. जे मनुस्मृतीचे समर्थक ग्रंथ- 
रचनेचा काल इ. स. पूर्व १००० मानतात (ग्रंथ जेवढा 
जुना,तेवढा तो अधिक पूज्य ठरतो असे एक चमत्कारिक 
समीकरण आहे). त्याचे खरे मानले तर गेली ३००० वषे 
ही दुष्ट रूढी आहे तशी आहे असे म्हणावे लागते. 
क्रग्वेदाच्या दहाव्या मंडळातही अस्पृश्यता असावी असे 
काही संशोधक मानतात. 

मनुस्मृती म्हणजेच हिन्दू धर्म नाही हे खरे. पण मनु- 
स्मृतीचा पूज्य ग्रंथ म्हणून जनमानसावर पगडा आहे हे 
कवल करायला पाहिजे. आंबेडकरांनी साठ वर्षापूर्वी मनु- 
स्मृतीचे दहन केले. आज मनुस्मृतीचा जनमानसावरील 
पगडा नष्ट करण्याचा एक शौक्षणिक कार्यक्रम म्हणून 
उच्चवणियांकडून मनुस्मृतीचे पुन्हा पुन्हा दहून व्हायला 
पाहिजे. इझरायल आणि इतर ठिकाणचे ज्यू , जगास 
हिटलरचा विसर पडता कामा नये यासाठी जागरूक 
असतात व ठिकठिकाणच्या नाझी गुन्हेगारांस हुडकून 
पुन्हा पुन्हा जगापुढे हिटलरच्या दुष्टपणाची आठवण 


ताजी ठेवतात. तसेच हिंदूंनी मनूचा विसर न पडू देता 
मनुस्मृती दहन करीत राहावे. स्वातंत्र्य जपायचे असते 
तशीच समता घटनेने कागदावर लिहून दिली तरी तिच्या- 
साठी अत्यंत जागरूक राहावे लागते. ज्या गटाच्या हाती 
सत्ता असते त्याला ती सत्ता इतरांबरोबर वाटून 
घेण्यात मुळीच रस नसतो, उलट, सत्ता आपल्या हाती 
शाश्‍वत ठेवण्याचे त्याचे सतत प्रयत्न असतात. मग तो 
सत्ताधारी गट परदेशी इंग्रजांचा' असो अगर स्वदेशी 
बांधवांचा असो. एका अर्थाने पारतंत्र्यात एक प्रकारची 
दास्याची समता असते त्यामुळे विषमता जाणवत नाही. 
पण स्वतंत्र देशांत समतेसाठी अधिक जागरूक राहावे 
लागते. हा धडा मनुस्मृतीपासून शिकायला हवा. 
-मनुस्मृतिदहन हा विध्वंसक, मूतिभंजक अगर 
धमंद्वेष्टेपणाचा उद्योग नाही. इतिहास म्हणून मनूचा 
अवऱश्य अभ्यास व्हावा, संशोधित हस्तलिखिते जपून 
ठेवावीत अणि पाठय़क्रमातूनही मनुस्मृती शिकवावी. 
ह्या शिक्षणातून विषम समाजरचनेचा मोह मोठमोठ्या 
क्रषींनाही कसा सुटत नाही हे. समजू शकते. त्या 
विषम समाजरचना करणाऱया प्रवृत्तीविरुद्ध करायचा 
विधायक कार्यक्रम किंवा यज्ञ म्हणजे मनुस्मृतिदहन 


होय. 


> त 
अत्अत््कत्कअत्क्त्क्क्कककिकितितल्किकितेककतकित ततने जतक 
म प्रसिद्ध झाले ! न 
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: श्रावणमास ? : 


शेलीय सोंदर्य 


सुरेश भूगुवार 


१. दोलीविशलेषण 

कवितेची आवड असलेला सहृदय रसिक काव्य- 
सौंदर्याचा आस्वाद घेऊ शकतो. परन्तु त्याची 
भमिका केवळ आस्वादकाची असते. त्याच्या जाणिवा 
अंतःप्रेरणेतून असतात. कविता अंतः:प्रेरणेने म्हणजे 
हृदयाच्या अंतरजाणिवेने समजून घ्यावी लागते, कवीच्या 
अंतःप्रवृतीशी एकदा नाते जुळले म्हणजे कवितेतील 
प्रत्येक शब्द बोलका होतो, व ही कविता भिन्न काळी, 
भिन्न रसिकांशी हृदयसंवाद साधू शकते. परन्तु काव्य- 
सौंदर्यानुभूतीची कारणमीमांसा करणे सामान्य रसि- 
काला शक्‍य नसते. त्यासाठी शैलीविशळेषकाची गरज 
भासते. 

कवितेचा आस्वाद घेण्याच्या व चिकित्सा कर- 
ण्याच्या भूमिकेतून पाइचात्त्य काव्यमीमांसकांनी काव्य- 
सोंदर्याच्या मूल्यमापनाच्या काही कसोट्या ठरविल्या 
आहेत. कवितेच्या आकलनासाठी शेलीय चिकित्सा 
अधिक परिपुर्ण आहे, असा त्यांचा विश्वास आहे. 
काव्यदैलीच्या अभ्यासाला त्यांनी शास्त्रीय शिस्तीचे 
स्वरूप दिले आहे. ह्या शिस्तीमुळे तटस्थ राहून, वस्तु- 
निष्ठ दृष्टीने विश्‍लेषण करून हाती येणारी सामग्री 
काव्यददैलीच्या अभ्यासाला प्रेरक ठरते, हे त्यांनी 
दाखवून दिले आहे. पाश्‍चात्त्य शैलीवैज्ञानिकांनी या 


सामग्रीच्या आधारे सिद्ध केलेल्या काव्यसौंदर्याच्या मूल्य- 


मापनाच्या कसोट्या म्हणजेच झेलीउपाय (8191152 
107718) होत. 

प्रस्तुत लेखात, ह्या शेलीउपायांच्या प्रकाशात, 
बालकवींच्या सुप्रसिद्ध ' श्रावणमास ' कवितेचे शैलीय 
विव्ळेषण करून, या कवितेच्या नितांतरमणीय 
सौंदर्याचे रहस्य शोधायचे आहे. 
२. विविध झेलीउपाय 


कवीला अन्य कवींपासून पृथगात्मतेने वेगळा दाख- 
विणारी भाषिक वैशिष्ट्ये वेगळी करून, त्यांची लक्षणे 


अनुक्रमणिका 


सांगून चर्चा करणे, म्हणजे दैलीय चिकित्सा होय. या 
चिकित्सेसाठी शेलीउपाय शोधले गेलेत. ह्या शेली- 
उपायांची पुढील तीन प्रकारांत विभागणी करता 
येईल.- । 

(अ) शब्दनिष्ठ : १. आवृत्ती, २) शब्दविवेक, 


३) समानार्थक शब्द, ४) नवनिर्मित शब्द, . 


५) नकार. 


(ब) रचनानिष्ठ : १) समानान्तरता, २ ) लय- 
बद्धता, ३) उतरगर्भ प्रश्‍न, ४) क्रमविपर्यय, 
५) विरामचिन्हे. 
(क) अर्थ निष्ठ १ ) अलंकार-उपमा व 
रूपक, २) मानुषीकरण व अन्यधर्मारोप, 
३) संदिग्धता, ४) संदर्भोल्लेख व अवतरणे, 
५) वाकप्रचार व म्हणी, ६ ) विचलन. 
वरील १६ प्रमुख व १७ पोटभेद असे एकूण तेहतीस 
शैलीउपाय आहेत.' यांपैकी, बालकवींच्या * श्रावणमास ” 
कवितेत किती उपाय आढळतात, ते बघून तेवढ्या 
उपायांची तोंडओळख करून घेऊ; व त्या प्रकारांच्या 
निवडक उदाहरणांची चर्चा करून, शेलीय सोंदर्य तपासू 
अभ्यासासाठी येथे कविता उद्धृत करीत आहे. पुढील 


विवेचनाच्या सोयीसाठी कवितेच्या ओळींना कमा 
दिले आहेत. ओळींना क्रमांक 


मासी दष ओळ क्रमांक 
थावणमारा हूष मानसीं हिरवळ दाटे चोंहिकडे; 


क्षणांत येतें सरसर शिरवे, क्षणांत फिरूनी ऊन पडे र 
वरती बघतां इंद्रधनूचा गोफ दुहेरी विणलासे, र 
मंगल तोरण काय बांधिले नभोमंडपीं कुणि मोते 1 ऱ्ह 
झालासा सुर्यास्त वाटतो, सांज अहाहा! तो उघडे नड 
तरुशिखरांवर, उंच घरांवर पिवळे पिवळें ऊन पडे की. 
उठती वरती जलदावरतीं अनंत संध्याराग पहा; न 

सव नभांवर होय रेखिले सुंदरतेचे रूप महा. र 
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* श्रावणमास ' हैलीय' सोंद्य 


बळाकमाला उडतां भासे कल्पसुमांची माळचि ते, ९ 
उतरुनि येती अवनीवरती ग्रहगोलचि कीं एकमतें. १० 
फडफड करूनी भिजले आपुले पंख पांखरूं सांवरिती, ११ 
सुंदर हरिणी हिरव्या कुरणीं निजबाळांसह बागडती. १२ 
खिल्लारे हीं चरती रानीं, गोपहि गाणीं गात फिरे, १२ 
मंजुळ पावा गाय तयाचा श्रावणमहिमा एकसुरें. १९४ 
सुव्णेचम्पक फुलला, विपिनीं रम्य केवडा दरवळला; १५ 
पारिजातही बघतां भामारोष मनींचा मावळला ] १६ 
संदर परडी घेउनि हातीं पुरोपकठीं शुद्धमती १७ 
सुंदरबाला या फुलमाला रम्य फुलें-पत्री खुडती. १८ 
देवदर्ंना निघती ललना, हर्ष माइना हृदयांत, १९ 
वदनीं त्यांच्या वाचुनि घ्यावे श्रावणमहिन्यांचें गीत. २० 

( बालकवींची समग्र कविता ' -सं. पाटणकर) 


४. प्रथम प्रतीती 

वरील कवितेतील नादरम्य शब्दयोजना प्रथमच 
रसिकांचे चित्त वेधून घेते. एका उत्कट आनंदोर्मीतून 
आवेगाने कवितेत उतरणारे शब्द, शब्दबंध आपल्या 
संरचनेमुळे स्वयंभू नाद निर्माण करतात. (नभोमंडपी, 
कल्पसुमांची, श्रावणमहिमा, सुवर्णचम्पक, पुरोपकंठी इ. 
शब्दबंध लक्षात घ्यावेत.) ओळी क्र. २, ४, ७, १२, 
१८व १९ यांमध्ये लय आहे. ह्या लयीत रसिक माना 
डोलाव लागतात.वते या ओळी मनाशी गुणगुणू लाग- 
तात. * हरिभगिनी ' हे मात्रावृत्त मुळातच गतिशील 
आहे. त्यात डोलायला लावणारी स्वच्छंद लय आहे; 
व बालकवींनी कुशल शब्दयोजनेने ह्या वृत्ताला अधिकच 
लयबद्ध केले आहे. प्रत्येक ओळीत ८ व्या, १६ व्याव 
२४ व्या मात्रेवर आपण क्षणभर थांबतो, व दोवटच्या 
६ मात्रांचे चरणसमाप्तीचे शब्द सौम्य गतीने आपण 
उच्चारतो. ह्या ओळी सुरात म्हणायच्या झाल्यास, 
शेवटच्या सहा मात्रांचे शब्द षड्जाच्या आसपास (नि 
रे साग रे सा) येऊन षड्जावर थांबतील. हे उच्चारण 


काहीसे असे असेल :* ह 
चरणान्तीचे (षड्जावर ) थांबणे पुढच्या ओळीच्या 


।६्‌३ 


प्रवासापुर्वीचे क्षणकाळाचे थांबणे असते. म्हणून दुसरी 
ओळ पहिलीशी अश्ली काही लयीत गुंफलेली असते, 
की संपूर्ण कविता ही एक एकसेघ कृती (80 उंपट्टा2- 
४८१ पा) ठरते. (ही अशी ठरणे हे कवितेचे यश 
आहे.) हे ओळखून बालकवींनी मुक्कामाच्या जागांवर 
योजिलेले शब्द, वर्ण अथंपूर्ण व नादरमणीय ठरतात. 

ही सौंदर्यस्थाने दैलीय विइलेषणाने पारखून 
घ्यायची आहेत. म्हणूनच आता कवितेत आढळून येणारे 
दैलीउपाय शोधून, त्या त्या शैलीउपायांची ओळख 
करून घेऊ. व त्या निकषांवर निवडक उदाह्रणांची 
चर्चा करू. 


५. कवितेतील ज्ञेलीउपाय : ओळख व चर्चा 
५-१ आवृत्ती 

आवृत्ती म्हणजे एकच गोष्ट पुन्हा सांगणे. कवी, 
छेखक आपले लेखन मनोवेधक, प्रभावी व संस्मरणीय 
व्हावे म्हणून मुद्दाम आवृत्ती करतात. लेखन श्रृतिमधुर 
करण्यासाठी वर्णावृत्ती (म्हणजे अनुप्रास) व लयबद्ध 
करण्यासाठी शब्दावृत्ती केली जाते. “ 1112 7९93९- 
पळा ली शण१515 प$९ते ठा शट 09859 ” असे 
बोल्टन म्हणते. मनाच्या उत्कटावस्थेत पुनरावृत्ती 
होते, असे ती म्हणते. तिने तर शब्दावृत्तीचे सात प्रकार 
नोंदविले आहेत. 

आवृत्तीचे दोन प्रकार आहेत. : 
(अनुप्रास), (व) शब्दावृत्ती. 
अ) वर्णावृत्ती 

वर्णावृत्तीमुळे नादाची आवृत्ती होते, व नादावृत्ती- 
मुळे संगीतात्मकता साधली जाते. रचनेत श्रृतिमाधुर्य 
येते. कोहेन म्हणतो, “ [टा9001, 2 (८टोणतप€ 
१1 ला ९101811065 र९०१३] शापअंट 18 एुला€- 
"ए ९णाभंतेटाटते 012 7९0९७०॥ ० 1113) 


(अ) वर्णावृत्ती 


500 00 ७०"१७, प$प॥]]ए ७०)५०॥१॥७. 
श्रुृतिमधुरता आणणार्‍या अशा या शेलीउपायाचा 
: श्रावणमास ' कवितेत बालकवींनी अत्यंत कौशल्याने 
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व परिणांमकारकतेने उपयोग केला आहे. 
पहिल्याच ओळीत ८ व्या व १६ व्या मात्रेवर 
(म्हणजे यतिस्थानी) “सी ' ची आवृत्ती; ' श्रावण '- 
मधील 'ज्ञ ', “ हर्ष किंचित उच्चारभेदाने आवृत्त 
होतो; “ श्रावणमासी 'मधील “ण 'नंतर * मा पुढे 
“ मानसी 'मध्ये “श्ना' नंतर 'न' या क्रमाने येऊन 
किंचित उच्चारभेदाने ( न-ण ) भावृत्त होतात. 
“हर्ष | मधील वर्ण “ हिरवळ 'मध्ये; आणि ' चोहिकडे - 
मध्ये पुन्हा “* हि ' आवृत्त होतो. दुसर्‍या ओळीत तर 
“ क्षणात * ची शब्दावृत्ती, * सरसर शिरवें ' मधील 
“स-श' व “र वर्णांचो आवृत्ती यांमुळे दोन्ही ओळी 
प्रथम उच्चारणातच श्रुतिमधुरतेने व अंगभूत लयीने 
रसिकांचे चित्त वेधून कविता पुढें वाचायला रसिकांना 
प्रवृत्त करतात. ओळ क्र. ६ मध्ये '-रांवर हे त्रिवर्ण 
आवृत्त होतात. ( ही आवृत्ती पुन्हा यतिस्थानी ! ) 
ओळी क्र. १०, ११ (पंख पांखरू ), १२ ( हरिणी 
हिरव्या कुरणी... बाळांसह बागडती 1.-0 गोपहि 
गाणीं गात-) यांतील वर्णावृत्तीमुळे श्रृतिमाधुर्य लाभले 
आहे. ओळी क्र. १८ व १९ मध्येही आठव्या व सोळाव्या 
मात्रांच्या अन्ती वर्णावृत्ती करून ओळींत ध्रुतिमाधुर्य 
आणून लयसोंदर्यही साधले आहे. १६ व्या ओळीतील 
एक चमत्कृती बघा. एका वर्णाची आवृत्ती नव्हे; पण 
क्रमराः येणाऱ्या शब्दांच्या आरंभी “प ' वर्गाची व्यंजने 
( “फ* सोडून ) क्रमानेच आली आहेत. त्यामुळे 
नादसोंदर्यात भर पडली आहे. 
ब) शब्दावृत्ती 
पुढील ओळींतून शब्दावृत्ती दिसते- 
ओळ क्र. ६- पिवळें पिवळे; 
ओळ क्र. २- क्षणांत-क्षणांत; 
(ओळ क्र. १) हष मानसीं दड 
(ओळ क्र. १९)- हर्षे माइना हृदयांत. 
शैलिनिष्ठ परिणाम साधण्यासाठी, स्थित्यंतरासाठी 
वा मूळ कल्पनेवर (वाचकांचे) लक्ष खिळवून ठेवण्या- 
साठी पुनरावृत्ती प्रभावी ठरते, असे कोहेन म्हणतो.' 
प्रस्तुत कवितेत, दुसऱ्या ओळीतील ' क्षणांत'च्या 
आवृत्तीमुळे गतिमानता आली आहे. ऊन-पावसाचे 
अनुभव अविलंबे शब्दांकित करून, एकाच वेळी दोन्ही 
अनुभूतींचा रसिकांना आस्वाद घेता येईल, असा भ्रम 
कवीने * क्षणांत च्या आवृत्तीने उत्पन्न केला आहे. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्र्वारी-मार्च, १९९१ 


सहाव्या चरणात ' पिवळे 'च्या आवृत्तीने श्रावणातल्या 
पिवळ्या उन्हाची गडद अनुभूती शब्दरंगांनी रेखांकित 
केली आहे. (ही भावृत्ती केवळ वृत्तातील मात्रापूर्ती- 
साठी नाही, अनुभवाचा गडदपणा निर्देशित करण्यासाठी 
आहे.) 

पहिल्या ओळीतील ' हर्ष ! शब्दाची आवृत्ती एकदम 
एकोणिसाव्या ओळीत झालेली आहे. श्रावणमासातील 
वातावरणामुळे प्रथमदर्शनी मनात दाटणारा हर्षे शेवटी 
हृदयात मावेनासा झाला हे सांगून हर्षानुभूतीची सघनता 
क्रमाक्रमाने वाढत जाऊन दोवटी आत्यंतिकता गाठते. 
आरंभीचे सुत्र झेवटी पूर्ण गुंफून व सवंत्र हर्षमय 
वातावरण आहे, हे सांगून, “ हर्ष'च्या आवृत्तीने ' नाट्यो- 
चित न्याय ' साधला भाहे. “ जोवर मनाची उभारी 
आनंदोल्हासावर होती तोवर * फुलराणी ', 'संध्या- 
रजनी ', ' श्रावणमास '. . . असली चंडोल्याणी या कवि- 
प्रतिभेने गायिली ”. असे सरदेशमुख लिहितात.* 
“ “श्रावणमासा 'तील काठोकाठ उल्हास ” त्यांनाही 
मोहवतो.” 
५-२ शब्दविवेक (0110180 01 ४०7५) 

काव्यरचनेत शब्दांच्या उचित निवडीठा' फार 
महत्त्व आहे. नेमक्या शब्दयोजनेमुळे व कवितेत उचित 
स्थानी त्यांच्या योजनेमुळे त्या शब्दाला व त्यामळे 
संपूण कवितेला नवे परिमाण (' डायमेन्शन ' > लाभते. 
बोल्टन | म्हणते, “ ला0122 01 एळात$ 158 प०- 
प्या या 0लपत; जातल्ट्त 3 556 1 15 
॥16 ॥॥७०८ व, 0 
कविता निमितीच्या प्रक्रियेत शब्द 
आहे, 


खोडून नवा ठेवण्याची 
ः& [115 1710९06895 
1॥][301111[. 7१ 


* शब्दविवेक 


त्याची 'खटपट सुरू असंते. 
र एणाओयाया2ट 18 शहा 


रग्दा ह्या शेळीउपायान्तर्गत .१ ) नामे, 
२) विशेषणे, ३) क्रियाविशेषणे, ४ ) क्रियापंदे,'५) पर- 
भाषेतील शब्द, ६) शब्दलोप इत्यादी पोटभेद आहेत. 
कवितेत, शेलीय सौंदर्याच्या दृष्टीने ज्या पोटभेदांची 
ठळकपणे वैशिष्ट्यपूर्ण उदाहरणे आढळतात, त्यांपैकी 
फक्त निवडक उदाहरणांची चर्चा येथे करावयाची आहे. 
५-२. १ विज्लेषणे 

कवितेतुन कवी विश्षेषणांचा वापर यी 
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करीत असतो. परन्तु नेमके, यथार्थ व समर्पक विज्षेषण 
वापरता येणे हे परिपक्‍्वतेचे लक्षण आहे. “ विदेषणांचा 
सढळ वापर हे प्रगल्भ साहित्य, अतिविकसित संस्कृती 
व विरलेषणसक्षम वृद्धी यांचे वैशिष्ट्य होय' ” असे रोड 
म्हणतो.'” अर्थात, विशेषणांची योजना अत्यंत कोशल्याने 
व्हायला हवी. कारण विशेषणे वारंवार वापरली 
जाऊन, त्यांतील अथंगुरुता लोप पावते. रोड म्हणतो, 
,“ रसिक जी विद्दोषणे गृहीत धरून चालतात, ती सर्व 
टाळावीत आणि कृती, अभिरुची आणि अर्थ यांना पुढे 
नेणारी विशेषणे योजावीत.” 
या दृष्टीने पाहिले, तर प्रस्तुत कवितेतील विशेषणे 

विशेष प्रभावी ठरत नाहीत. “पिवळे ' हे उन्हाचे 
विदेषण वास्तवतेचे यथार्थ वणन करते. परंतु शब्दा- 
वृत्तीमुळे ( चर्चा वर आली आहेच ) येणारी मनो- 
वेधकता सोडल्यास कविप्रतिभानिमित वेगळंपण यात 
नाही. ( कुणीही हेच विशेषण योजिले असते 1) 
* संदर ' हेच विश्लेषण हरिणी, परडी व बाला यांच्या- 
साठी (ओळ क्र. १२, १९७ व १८); त्यांचा केवडाही 
“रम्य ' व फुले-पत्रीही * रम्य  ( ओळ क्र. १५व 
१८) आहेत. कुरण * हिरवे च राहील. रंगांचे आकर्षण 
बालकवींना जबरदस्त आहे. सृष्टीचे विविध रग ते 
त्याच रंगनिर्देशक शब्दांनी चित्रित करतात. * हिखे 
कुरण सांगून, श्रावणातल्या हिरव्यागार भूमीचा नयन- 
सुखद प्रत्यय व मधूनच डोकावणाऱ्या उन्हाच्या ७. 
पणाचा रंगानुभव रसिकांना घडविण्यात बालकर्व 
यशस्वी ठरलेत, ही गोष्ट खरी; परंतु रीडचे वरील 
मत लक्षात घेतले, तर रसिकांनी गृहीत धरलेलीच 
विदोषणे येथे योजिली आहेत, हे दिसेल- डन 
दौलीय सोंदर्याच्या दृष्टीने ही विशेषण प्रभावोत्पादक 
ठरत नाहीत. या संदर्भात दोन विधाने उद्धृत करून हा 
म्‌द्दा संपवतो. मं. वि. राजाध्यक्ष लिहितात, बाल- 
कवींच्या शैलीतील कल्पनांची व शब्दांची पुनरुक्ती 
यांसारखे दोष दाखविले गेले आहेत, ते शह आहेत; | पण 
त्यांना कृत्रिमतेचा वासही येत नाही. भ. नी पंडित 
यांनी “ श्रावणातील पावसाचे चित्रमय वणन अशी 
या कवितेला टींप दिली आहे." भसो. 


५.२.२ क्रियाविशेषणे | 
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न. भा. ९ 


अनुक्रमणिका 


: शेलीय सोंदर्य 


द्प५्‌ 


मढेंकरांनी शब्दांचे दोन वर्ग कल्पून, विशेषणे, काल- 
स्थलदर्शक क्रियाविश्षेषणांखेरीज सर्व क्रियाविशेषणे व 
केवळ अस्तित्वदर्शंक विधानात येणारी क्रियापदे वगळून 
इतर सर्व क्रियापदे या शब्दांना प्रसरणशील आकारांच्या 
शब्दांत टाकले आहे," हे लक्षणीय आहे. शब्दांना ही 
प्रसरणशीलता कवी वा लेखक त्या त्या शब्दांच्या 
कौशल्यपूर्ण योजनेने प्रदान करीत असतात. रसाळ 
म्हणतात, “ जे शब्द भाषेत सातत्याने विशेषणे व 
क्रियाविदोषणे म्हणून वापरले जातात, त्यांच्यातून घड- 
लेल्या प्रतिमा या अनेकार्थी, अनेक पदरी व अधिकाथं- 
समावेशक बनतात.” “ एग गाण $९णा[212€5 
8तएटाड का शट ८9. ४०0१७” असे यथार्थ 
उद्गार ब्रक्स आणि वॉरेन यांनी काढले आहेत. 
तात्पर्य, कवीच्या तरल अनुभवांच्या सूक्ष्मतर छटा 
समर्पक क्रियाविशेषणांनी व्यक्‍त होऊ शकतात. एखाद्या 
क्रियेकडे वा घटनेकडे कवी ज्या दृष्टिकोणातून बघतो 
त्यानुसार तो क्रियाविशेषणांचा वापर करतो. अनेक 
कवितांतून बालकवींनी अत्यंत सुक्ष्मतरल कुशलतेने 
क्रियाविशेषणांचा वापर केला आहे. 

आता प्रस्तुत कवितेतील क्रियाविश्षेषणांची उदा- 
हरणे शोधून, त्यांतील योजनकोशल्य तपासू. 

उदाहरणे- सरसर, फिरूनी (ओळ क्र. २ ), फड- 
फड (ओळ क्र. ११), एकमते (ओळ क्र. १०), एकसुरे 
(ओळ क्र. १४). 

* सरसर हे क्रियाविशेषण ' सरसरणे ' या क्रिया- 
पदातुन तयार झालेले. “ सरसरणे 'चा कोदगत अर्थ- 
“ सर्‌ सर्‌ ' असा शब्द होईल अश्या रीतीने- (चालणे, 
सर्पादींचे जाणे, वारा किवा पाणी वाहणे इ.).“ अर्थातच, 
* सरसर ' हे क्रियाविशेषण अनुनादात्मक ((21211१- 
४०७०५८) आहे. त्यामुळे या क्रियाविशषेषणाची येथील 
योजना समर्पक व यथोचित आहे. मधूनच येणाऱ्या 
श्रावणसरींचे हुबेहूब वर्णन “सरसर ' या क्रियाविशेषणाने 
साधले आहे. ' फिरूनी ' हा शब्द येथे दोन प्रकारचे कार्य 
करतो. हा शब्द येथे हृ्र्थी योजिला आहे : एक अर्थ- 
' पुन्हा ' हा, व दुसरा- ' फिरून येऊन, म्हणजे फेरफटका 
मारून हा घेता येईल. दुसरा अर्थ सौंदर्य निर्माण करतो. 
श्रावणातले ऊन थोडा वेळ पडते, मग गडप होते, थोडा 
वेळ इतरत्र फेरफटका मारून पुन्हा येते. स्थितीच्या 
हुबेहुब वर्णनाला हा अर्थ मदत करतो ( दुसरा अर्थ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


दद 


क्रियाविशेषणाने नव्हे, तर कृदन्ताचे रूप घेऊन प्राप्त 
होतो.) . । 

अकराव्या ओळीत पुन्हा € फडफड ' हा अनुनादा- 
त्मक शब्द योजिला आहे. एकमते ( ओळ क्र. १०), 
एकसुरे (ओळ क्र. १४) या शब्दांच्या योगाने श्रावण- 
मासातील सृष्टीच्या वातावरणाशी सर्वच कसे एकरूप, 
एकहूदय जाले आहेत, हे स्पष्ट होते. 

क्रियाविशेषणे कवीच्या मनातील भाशय यथातथ्य 
व संपूर्णपणे व्यक्त करू शकतात. म्हणून उचित व 
नेमक्‍या क्रियाविशेषणांची निवड करण्यात कवीचे सारे 
कौशल्य पणास लागते. वालकवींनी प्रस्तुत कवितेत 
त्यांचे कोशल्य दाखविले आहे. अन्य कवितांतून तर 
(उदा., ' तारकांचे गाणे ') हा शेलीउपाय बालकवींनी 
सूक्ष्मतम कौशल्याने उपयोजिला आहे. तरलतम अनु- 
भूतीची प्रतीती अश्या ठिकाणी जाणवते. 
५.२. ३ क्रियापदे (७८105) 
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४९०५” “ असे सांगून बोल्टनने कवितेतील क्रियापदाचे - 


अनन्यस्थान स्पष्ट केळे आहे. कवितेत क्रियापदांची 
प्रचलित व विचलित अश्शी उभयविध ख्पे वापरली 
जातात. एकांच ओळीत अनेक क्रियापदे वापरून गती, 
आवेग व नाट्यमयता निर्माण करण्याचे कवी कौशल्य 
दांखवितात. चॅडबनं म्हणतो, “ एखाद्या बराच वेळ 
चालू असलेल्या कृतीचा वा कृतींच्या मालिकेचा ओघ, 
ळ्यीने आरोहावरोह आणि क्रियापदाच्या काळातील 
फेरबदल लेखंक वा कवी विशेष जाणिवेने करतो.” 
आता प्रस्तुत कवितेतील मोजक्या क्रियापदांचा 
विचार करू. ह 
ओळ क्र. ९ मधील 'दाटे' हे क्रियापद बघू. ' दाटणे* 
म्हणजे घट्ट होणे, सववत्र पसरणे, खेचाखेच करून बसणे 
हे अर्थ कोशात दिलेले आहेत.” श्रावण महिन्यात सर्वत्र 
हिरवीगार सृष्टी दिसते. त्यामुळे हिरवळ दाटे हे वर्णन 
समर्पक आहे. येथे हे क्रियापद चपखलपणे बसते. हेच 
* दाटे ! क्रियापद 'हुर्ष' ह्या कर्तृवाचक शब्दाकडे 
लावले म्हणजे त्याचे औचित्यसौंदये अधिकच उठून 
दिसते. हिरवळ हर्षनिमितीचे कारण, म्हणून हिरवळ 
दाटलेली पाहून मनात हर्षे दाटतो. क्रियादीपक अलंकार- 
सदेंश रचनेने येथे भावसोंदर्यात भरच पडली आहे, हे 
चाणाक्ष रसिकांच्या लक्षात येईल. ओळ क्र. ८ मधील 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


* रेखिले ', ओळ क्र. ११ मधील “सावरिती! व ओळ क्र. 
१२ मधील ' बागडती ' या सोंदर्याचा साज चढविणार्‍या 
क्रियापदांचेही ओचित्य रसिकांना चर्चेशिवाय पटायला 
हरकत असू नये. पंधराव्या ओळीकडे मी. रसिकांचे 
विशेष लक्ष वेधू इच्छितो. चम्पक हा * फुलला ', परन्तु 
केवडा “ दरवळला ', सुगंध आसमंतात पसरला. 
फुसलेला चाफा बघताना आनंद होतो, तो दृष्टीचा 
विषय; तर केवड्याचा सुगंध घ्राणेन्द्रियाला सुखवि- 
णारा. नेमक्‍या ठिकाणी नेमक्या क्रियापदाची योजना 
करण्याचे बालकवींचे कौशल्य वादातीत आहे. चॅडबनंच्या 
उपयुंल्लिखित विधानाचे प्रत्यंतर येथे येते. ओळ 
क्र. १६ मधील * मावळला ' हे क्रियापद * रोष च्या 
संदर्भात सुज्ञ रसिकांचे चित्त वेधून घेते. ( प्रयोग- 
विचलनाचेही हे उदाहरण 
आहेच.) 
५.२.४ शब्दलोप 
कवितेत शब्दांचा 
व्यक्‍त केला जातो. ' 
धिक परिणामकारक 
शकतात, तेच थोर 
म्हणतात. “ 0०61८ 
८०॥॥165५९त 1द्वाष्ट 


रीतीने आशय व्यक्‍त करू 


डाळ ५४९८ " असे ते म्हणतात.* 
छंदोबद्ध कवितेत वृत्ताच्या बंधनांमुळे कधी शब्द 
वगळले जातात. त्यामुळे शब्दलोपाची सर्वच स्थाने 
शेलीय चिकित्सेचा विषय 


कधी मुह्ाम काही शब्द 
आवाहन करतात. 


काव्यास्वादक क्षमतेला. 
स्वकल्पनेने योजण्याचे 
चेचेनंतर आता प्रस्तुत 
उदाहरणे बघू : 
ओळ क्र, १ ) >> ' मानसी 'नंतर 
ग). कियापद लुप्त, (मोळ 
“संध्याराग 'नंतर * ते ठीक मर (ओळकर.७)-> 
) “म ल्प्त, (ओळ क्र. |) 
बद लपत, (वो असे वाटे ' किवा कोते. 
वर्ण की कजी * भिजले 'नंतर 
क. १४) “असे 'धाटे ! 


गन ) भ्र 


या 
कवितेतील शब्दलोपाची उ 


उदाहरणे- 


५... ई/.. ७ 
५५६ ये ऱ 
२२.७० 
ठर ह स जै 
कन धं ७५ वि ५९ 
र्‌ (अमृतमहोत्सवी) > ७ 
म्हा ८... 8 
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७: 
संस्थद्रार क 
ह. मरती गा क द्वारा वि कहे. वाई 
पंगणकीकृ 


ठरते. अन्य धर्मारोपही | 


मितव्यय साधून मोठा आशय 
“जे कमीत कमी शब्दांत अधिका- 


कवी होत ” असे श्री. मुंडा' 
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लना ' नंतर हे बघून ' 


' श्रावणमास  : 


माझ्या ' एवढे शब्द लुप्त किंवा हर्षे ललनांच्या संदर्भात 
घ्यायचा झाल्यास ' आणि त्यांच्या ' हे शब्द लुप्त; 
( ओळ क्र. २० -> ) ' त्यांच्या ' नंतर तुम्ही (म्हणजे 
कर्ता ) लुप्त. 

चर्चा- ओळ क्र. १९ मध्ये, शब्दलोपामुळे अर्थ 
संदिग्ध वाटतो. संदिग्धता ( 3111012119 ) हासुद्धा 
शैलीउपाय आहे. ' हर्ष कवीच्या हृदयात मावेना ', व 
' हर्ष ललनांच्या हृदयात मावेना ' हे दोन्ही अर्थ लागू 
पडतात; व चमत्कृती साधली जाऊन अर्थसोंदर्य 
दुणावते. हे शब्दलोपामुळे संभवते. हे एक उदाहरण 
सोडल्यास, अन्य शब्दलोपाची उदाहरणे विशेष लक्षात 
घेण्याची गरज नाही. बहुतेक जागी वृत्ताच्या सोयीसाठी 
शब्द वगळले गेलेले आहेत. 
५.३ समानार्थक शब्द (8911019115) 

वेब्स्टरच्या मते, “ समानार्थक शब्दांचे पूर्ण 
विश्‍लेषण केल्यास असे लक्षात येते, की असे शब्द स्पष्ट- 
पणे जाणवण्याइतके पृथगर्थवाचक असतात. जेव्हा 
अर्थातील फरक बोलणाऱ्यांच्या विशिष्ट संदर्भातील 
हेतूला बाधा पोहचवीत नाहीत, तेव्हाच असे शब्द 
परस्परांऐवजी वापरता येतात. "२ 

म्हणजेच, दोन समानार्थक शब्द परस्परांशी पूर्णार्थाने, 
त्यांच्या सर्वच्या सर्व अर्थच्छटांसह समानार्थक असू शकत 
नाहीत. “ समान संवेदनांचे अथे असलेल्या शब्दांचे 
भावनिक अर्थ मात्र भिन्न असतात. ”* या शब्दांतून 
रसाळांनी उपर्युक्त विधानाला दुजोराच दिला आहे. 
“ भावनिक अर्थ * उलगडून दाखविण्याचे कार्य अर्थातच 
कवीचे असते, कोदकाराला हे शक्‍य नसते. क्रुइझर व 
कोगेन म्हणतात, “ कोशात समानार्थक शाब्दांची यादी 
देऊन, एका शब्दाची व्याख्या करताना त्याला पर्यायी 
त्याच अर्थाचे शब्द देतात, परंतु असे (पर्यायी ) 
शब्द परस्परांऐवजी वापरणे कधीच शक्‍य नसते. ” 
कॉलिन्सने तर समानार्थक शब्दांत एकूण नऊ भेद 
संभवतात, हे दाखवून दिले आहे. म्हणून कवी 
विशिष्ट संदर्भ, भावना, छंद, नादात्मकता, अर्थ-लय, 
आहायाचा रोख व त्याची यथार्थ अभिव्यक्ती हे सर्व 
लक्षात घेऊन एक- व एकमेव- .पर्याय निवडतो. 
छंदोबद्ध कवितेत वृत्तादी बंधनांमुळे पर्यायनिवडीला 
मर्यादा पडतात. परंतु ह्या अडचणीतूनही मार्ग काढून, 
कवी जेव्हा यथोचित व नेमक्या शब्दांची निवड 
करतो, तेव्हा असा, ' शब्दविवेक ' शैलीय विश्लेषणाच्या 


अनुक्रमणिका 


शेलीय सोंदय ६७ 
दृष्टीने लक्षणीय ठरतो. कारण प्रतिभावान कवीच्या 
कवितेतील शब्दांना पर्याय नसतात. 

असो. * समानार्थक शब्द ' या शेलीउपायाची एवढी 
ओळख झाल्यावर आता प्रस्तुत कवितेतील निवडक 
उदाहरणे तपासू. 

सातव्या ओळीत, ' जलदां वरती ' ऐवजी ' मेघां- 
वरती ' हा शब्द ठेवूनही मात्रादोष घडलाच नसता. 
परंतु बालकवींनी मेघाऐवजी “ जलद ' हा पर्यायी शब्द 
साभिप्राय योजिला आहे. जल देणारे मेघ ते जलद. 
श्रावणातले मेघ तर ' जलद 'च असतील (व ते 
जलद गतीने पळतील ! ), म्हणून ' क्षणात ' सरसर 
शिरवे येऊ शकते. तात्पर्य, “ जलद हा शब्द अपरि- 
वर्तनीय आहे. दहाव्या ओळीतील * अवनी ' हा शब्द 
बघू. ह्या शब्दाऐवजी तितक्याच मात्रांचा “ पृथ्वी ' शब्द 


योजिला असता, तर जोडाक्षरयुक्‍त शब्दामुळे कर्णकटू . 


उच्चारण झाले असते, व ओळीच्या मृदू व प्रासादिक 
रचनेत व्यत्यय निर्माण झाला असता. याचप्रमाणे 
विपिनीं, खिल्लारे, ललना इत्यादी शब्दयोजनेतील 
कविकौशल्य सहृदय रसिकाच्या लक्षात येईल. 

आता निवडक रचनानिष्ठ दोलीउपायांची सोदाहरण 
चर्चा करू. 
५-४ लयबद्धता 

कवितेचे लयीशी अटळ नाते आहे. इंग्रज कवी 
एडगर एलन पो ने “ [0८ 7/१/८॥८॥८९८ लाटच 
०1 ७९8प.%” अश्ली काव्याची व्याख्या करून, कवितेचे 
ल्यीशी अभिन्नत्व स्पष्ट केले आहे.* बोल्टनच्या 
मते, लयीचा संबंध केवळ छंदोबद्धतेशी जोडता येत 
नाही. “.. .]र] 1) ॥1115111000१25 1०७९ प 
11610 15 1618106019 81191] [91 0 1119111.” 
असे ती म्हणते.“ 

* शब्दांचे कवितेच्या चरणामधील स्थान ल्यीच्या 
दृष्टीने महत्त्वाचे आहे. शब्द परस्परांच्या साहचर्याने 
ल्यसोंदर्य निर्माण करतात) हलक्या स्वराघातांचे शब्द 
जोरकस स्वराघातांनी युक्‍त शब्दांच्या सातिध्यात ठेवले 
तर आंतरिक विरोधाने लयसोंद्य साकारते. नियमित 
अंतराने शब्दांची, शब्दबंधांची, स्वराघातांची होणारी 
प्रमाणबद्ध पुनरावृत्ती कवितेत लय निर्माण करते. 
किबहुना, कोशकारांनी '' एट्टुपाळा' 7९८17९1८6९, 
९5. ०७. 965565 ठ' ली लाट तात. काठा 
500105...” अशी लयीची वचा टु 
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ष्ट है / " 9५ ौ > 
र ुुअमृतमहोत्सवी > 
७” चे, वष 9-9, 
* ८ ऐका क 
9 "1 > 
शू. 
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तात्पर्य, लय हे कवितेचे प्राणतत्त्व आहे. शब्दांना 
स्वयंभू नाद असतो. अश्या शब्दांच्या संरचनेतून लय 
साकारते. म. सु. पाटील म्हणतात, “अक्ली ही लय 
शब्दांना अनुनयसामर्थ्य- ' पस्वेजिव्ह ' रूप-देते. त्यामुळे 
एक प्रकारचा गोडवा येतो, माधु्ये अवतरते व चित्त 
द्रवीभूत होते ... ” ** अर्थात, श्रृतिमाधुर्ये व मनो- 
हारित्व हे लयीचे गुण आहेत. “ ल्य ही स्वरमाधूर्याशी 
निगडित आहे”, असे वेलेक व वॉरेन यांचेही मत 
आहे. १ 

दुसऱ्या ओळीत, समान वर्णांची आवृत्ती व शब्दा- 
वृत्ती (' क्षणांत ') यामुळे लयीचे नतेन जाणवते. चौथ्या 
ओळीत, अनुस्वारयुक्‍त उच्चारांमुळे नाद व त्यातून लय 
साकारते. बाराव्या ओळीत, पहिला अनुस्वारयुक्‍त 
शब्द, पुढील तीन शब्दांतून वर्णावृत्ती यांमुळे ल्यसोंदर्य 
मनाला सुखविते. असेच ओळ क्र. १८ व १९ मध्येही 
लयसोंद्य प्रतीत होते. असो. लयीसंबंधी वर (परिच्छेद 
४.० मध्ये) चर्चा आली आहेच. 

५.५ क्रमविपयय (1110९८ा301) 

“शब्दांवर वा शब्दसंहतींवर जोर देण्यासाठी 
त्यांचा वाक्यातील स्वाभाविक क्रम मोडणे म्हणजे 
क्रमविपर्यय करणे होय.” अशी चॅटबनंने व्याख्या केली 
आहे.* क्रमविपर्यय “ (0 टां 90९08] 6111011385 
४0 0०९ ४०१ ० शा०णफ.” केला जातो, हे 
बोल्टनलाही पटते. * 

आशयाला बळकट करणारे व आशय अविलंबे 
रसिकांपर्यंत पोहचविणारे शब्द कवीचे दूत असतात. 
ते कवी व रसिक यांमधील दुवा असतात. ह्या दोघांमध्ये 
हृदयसंवाद त्वरित घडवून आणणारा क्रमविपर्यय हा 
लघुमार्ग (5101८1) असतो. हा उपाय प्रभावी खरा, 
पण याच्या प्रयोगामागे सुनियोजित योजना व प्रबळ 
उद्देश असायला हवा. 

छंदोबद्ध कवितेत वृत्ताचे अनिवार्य बंधन म्हणून 
क्रमविपर्यय अटळ आहे. किंबहुना, शब्दक्रमभंग हा 
छंदोबद्ध कवितेचा स्वभावच आहे. म्हणून वृत्तानुगामी 
शब्दक्रमभंग शैलीय वैशिष्ट्य म्हणून विचारात घेता येत 
नाही. असे शब्दक्रमभंग सोडून, कवी जेथे हेतुपुरस्सर 
क्रमभंग करून विशिष्ट शब्द वा शब्दसमूह यांकडे 
रसिकांचे चित्त वेधतो, अशी उदाहरणे शेळीचे दर्शन 
घडवितात. अर्थातच कवितेतील वैशिष्ट्यपूर्ण क्रम- 
विपर्यय शोधणे हे सुक्ष्म चिकित्सेचे काम आहे. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


* श्रावणमास 'मध्ये ओळ क्रमांक २,८,१०,१३, 
१९ व २० यांतील शब्दक्रमभंग कसे सोंदर्यदर्शन 
घडवितो, ते पाहू. 
ओळ क्र. २ मधील प्रथम चरणार्धात 'येते! हे 
क्रियापद कर्त्याच्या आधी ठेवून क्रमविपर्यस्त रचनेद्वारे 
यथोचित परिणाम प्रकर्षाने साधला आहे. “... छाट 
719९6118९1 01 8 ७९७ ७टणि”€ 15 5101९0. 
हे वेब्स्टर म्हणतो, ते येथे झाले आहे. ' क्षणांत येते ! 
असे कवीने प्रथम लिहिताच, “ कोण ? काय येते ?” 
इत्यादी प्रश्‍न रसिकांच्या मनात निर्माण होऊन, पुढे 
कवीला काय सांगायचे आहे इकडे रसिकांचे चित्त 
वेधले जाते. “ सरसर शिरवें क्षणांत येते ” अशी रचना 
केली असती, तरीही वृत्ताला बाधा आली नसती; पण 
देलीय सौंदर्याला आली असती. चरणाचा पूर्वाधे आणि 
उत्तरार्ध यांचा समतोल ( 08101102 ) साधणेही 
आता शक्‍य झाले. दहाव्या ओळीतही, आरंभी 
क्रियापद जने ओर र 
रड मोजून क्व त्सुव्य वाढविले आहे. 
वगळ्याची माळा आकाशातून प्रथम भतलावर 
उतरत च 
प वी दिसते. म्हणून कविदृष्टीला प्रथम ' उतरणे ' 
दसते; मग ' अवनी दिसते; यानंत ती 
पडा व कु ठ र ती माला कशी 
याचे उत्प्रक्षात्मक वर्णन कवी हो 
घडलेली पाहिल्यानंतरच मग भरव 
1] मनात तपशील उद्भव- 


तील. म्हणून येथे 
श्‌ शब्दक्रम कवीच्या 
क्रमाश्ली सुसंवाद साधतो. अनुभूतीच्या 


ओळ क्र. १३ मध्ये, ख्ल्ला 
ज्र चि ल्लारे रानीं |] 
ऐवजी ' ...चरती रानी ' असे वी च तळ 

च पुळ, “नी 
पुढे चोविसाव्या मात्रेवरील 


शी वर्णावृत्ती साधून लयसौंदर्य 
पययामुळे शवय झाले ( 


:) १९व्या 
मक व्या मात्रांवर 

आहे, जर ग. लयसोंदर्य 
तत सुतिमाधुय लाभले आहे. हे ळी 
. हे शब्द- 

र यि ओळी 

करून पाहिल्यास सुज्ञ रसिकांना नाड बदल 
ी 


तात्पर्य गीन 
' बालकवींनी शब्दांचे विशिष्ट स्थानी 


महत्त्व लक्षात घे १ 
शब्दांचा संतान क र व्दांना उचित आसनावर बसवन 
शब्दांचा मान राखतात, 


छा. जे कवी 
ह १ असत 


त्यांच्या सेवेशी शब्द सदैव 
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टं 


* श्रावणमास * : 


५६ संदर्भोल्लेख (&]11ए501)) 

कवी आपल्या कवितेतून पूर्वाभ्यासातून प्राप्त केलेली 
विविध सांस्कृतिक संचिते वाचकांना प्रदान करीत असतो. 
यासाठी तो आपल्या कलाकृतीतून पौराणिक किंवा ऐति- 
हासिक संदर्भाची कलात्मक व सूचक गुंफण करतो. ह्यात 
त्याचे वाड्मयीन कोशल्य (116191७ ५11) दिसून येते. 
अशा कलात्मक गुंफणीला «]]1ए3अ0] असे म्हणतात. 
कोहेन म्हणतो, “ &11 81]ए50 15 9 ए८टि'टा९6... 
00... १19 1119580 0 टण[पा८. 11९ र्लाटा'टाटट 
1] 190८ कय. ठाट्टापाळी शाह्या, पा 
]]1085 ७6 50ताटत आ रोट टाळा खप ट 
पाहाळाए ७० जा शपणाला 1 3106915./ 
संदर्भोल्लेखामुळे वाचक दोन स्तरांवरील अनुभूतींद्वारा 
अर्थ ग्रहण करतो. वाचकांना एकाच वेळी दोन 
भिन्न काळांतील अर्थानुभूतींची प्रतीती घडवून देणारे 
संदर्भोल्लेख शेलीचे दिग्दर्शन समर्थपणे करू शकतात. 
त्यामुळे कवीच्या बहुश्रुत, बहुआयामी प्रतिभेचे दर्शन 
घडून काव्यानंद द्विगुणित होतो. 
५.७ अन्यधर्मारोप 

कवी आपल्या कलाकृतीत नाना प्रकारे वैचित्र्य 
आणून रसिकांचे चित्त. वेधतो. निसर्गाशी जवळीक 
साधण्याच्या प्रयत्नातून हे वैचित्र्य उत्पन्न होते. सृष्टी- 
तील कृती, घटना बघून त्या क्रियांद्रारे मानवी भावाभि- 
व्यक्‍ती करण्याची चमत्कृती कवी साधतो. एका वस्तुचे 
गुणधर्म अशा प्रकारे दुसर्‍यावर आरोपित करण्याच्या 
प्रकाराला अन्यधर्मारोप म्हणतात. 

वरील दोन्ही शेलळीउपाय खालील एकाच ओळीत 
आढळतात. ( त्यामुळे ही रचना ?०1/४१161 आहे, 


असे म्हणता येते.) 
उदा., ' पारिजातही बघता भामारोष मनीचा 


मावळला. | 

उपर्यकक्‍्त पंक्तीत, पहिला अधोरेखांकिंत शब्द 
संदर्भोल्लेखाचे व दुसरा अन्यधर्मारोपाचे उदाहरण आहे. 
पारिजातकाशी संबंध सत्यभामेचा आहे. श्रीकृष्णाने 
स्वर्गातून प्राजक्ताचे झाड आणून सत्यभामेच्या अंगणात 
लावले, परन्तु त्याची फुले मात्र रुक्मिणीच्या अंगणात 
पडायची; म्हणून सत्यभामा रुसली होती. हाच 
भामारोष ! 


श्रावणातल्या 
पारिजोत (फुललेला) बघून भामारोष ( 


आल्हादरमणीय निसर्गचित्रणात, 
प्रस्तुत स्थळी 


अनुक्रमणिका 
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कुठल्याही स्त्रीचा राग) मावळला; अर्थात, राग गेला, 
व ती हषित झाली, असे कवीने वर्णन केले आहे. “ राय. 
गेला ' ह्या अर्थाचे सुचक ' मावळला ' हे क्रियापद 
कलात्मक चमत्कृती साधते. सूर्य मावळतो, येथे सूर्याच्या. 
संदर्भात वापरले जाणारे क्रियापद. रागाच्या संदर्भात 
वापरून अन्यधर्मारोप व प्रयोगविचलन यांद्वारे (चर्चा 
पुढे येईल) शैळीय सौंदर्य प्रकट झाले आहे. ' भामा ! चे 
दोन अर्थ (१. सत्यभामा, २. स्त्री) संभवतात, म्हणून 
येथे संदिग्धता * (9111018119) आहे. संदिग्धता हा 
अर्थनिष्ठ शेलीउपाय आहे. पारिजात जसा कोणे काळी 
सत्यभामेच्या हर्षाचा विषय झाला, तसाच श्रावणात 
बहरलेला पारिजात ललनांच्या मुखावर प्रसन्नता आण- 
ण्यास कारण झाला. अर्थात, संदर्भाल्लेखाद्दारे रसिकांना 
दोन भिन्न काळांचा बोध एकाच वेळी झाला. तात्पर्य, 
ह्या एकाच ओळीतून कवीने संदिग्धता, अन्यधर्मारोप, 
प्रयोगविचलन व संदर्भेल्लिख हे चार शैलीउपाय 
कलात्मकतेने गुंफून शेलीय सौंदर्याच्या विलोभनीय छटा 
दाखविल्या आहेत. ( ही 0०19४81611 प्रयोगरचना 
आहे.) 

* भामा ' चा एक अर्थ क्रुद्ध स्त्री असाही आहे. 
म्हणजे आधीच कुपित स्त्रीचा राग घालविण्याचे 
सामरथ्ये पारिजाताच्या सोंदर्यात होते, हा भाव येथे 
स्पष्ट होतो. ह्या संदर्भोल्लेखाने ( व संदिग्धतेने ) 
ओऔचित्य-सोंद्य स्पष्ट होते. 

५.८ विचलन (10९0198101) 

शेलीशास्त्रज्ञ जेव्हा हा शब्द भाषेच्या संदर्भात 
वापरतात, तेव्हा प्रचलित किवा बहुमान्य भाषा- 
प्रयोगाहन 0९९५182 झालेला भाषाप्रयोग, हा आशय 
त्यांना अपेक्षित असतो. (॥0८शं8(8 -:. (० एपया 
93अत€ 690९९19119 17011 9 10111.) * डर्बोश्ञायरने 
*.. ७.16 15 8100995 32 0601938101 ती0पा 0८ 
10111... ” " अशी व्याख्या करून, शेली हेच मुळी 
रूढ भाषेपासून विचलन आहे, हे सांगून विचलनाचे 
अनन्यसाधारण महत्त्व प्रतिपादिले आहे. त्याच्या मते, 
“ विचळन जितके अधिक तितकी शेली आल्हादक.? 
तात्पर्य, भाषेचा विचलित प्रयोग म्हणजे शैली होय. 

कवी, लेखक आपले लेखन बंदिस्त, रेखीव, 
चमत्कृतिपुर्ण, प्रभावी व परिणामकारक करण्यासाठी 
भाषेचा विचलित प्रयोग करतात, व भाषेला नवनवे 
सौंदर्य प्रदान करीत असतात. हे विचलन व्याकरणाला 
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अमान्य असले, तरीही रसिकांच्या चित्ताला सुखविते. 
प्रथितयश कवीच्या विचलित भाषाप्रयोगांचे अनुकरण 
होऊ लागते, व असे विचलित प्रयोग भाषासोंदर्याची 
गमके सिद्ध होतात. कवी, लेखक विचलनाहारे 
भाषेच्या निर्माणक्षमतेला परिपुष्ट करतात. 


विचलनाचे शब्दविचलन, प्रयोगविचलन, अर्थ- 
विचलन, वाक्प्रचारविचलन इत्यादी पोटभेद संभवतात. 
सर्वे अर्थालंकार ही अथविचलनेच होत. 

आता '* धावणमास * मधील उदाहरणे बघू- 

उदाहरणे (१) इंद्रधनूचा गोफ (ओळ क्र. ३), 
(२) उठती... अनंत संध्याराग ( ओळ क्र. ७), 
(३) मंजुळ पावा गाय. .. (ओळ क्र. १४), (४) केवडा 
दरवळला (ओळ क्र. १५), (५ ) भामारोष... 
मावळल (ओळ क्र. १६). 


चर्चा- वरीलपैकी पहिल्या उदाहणात, कवी 
* इंद्रधघनूचा गोफ ' अश्ली कल्पना करतात. “ गोफ ' म्हणजे 
* सुवर्णादिक धातूंचे तंतु काही विशेष प्रकारे एकमेकांत 
गुंतवूत दोरीसारखा लांब पदार्थ करतात तो ' असे 
कोशकार सांगतात.४* धाग्याचे वा धातूचे पदर एक- 
मेकांत गुंफून केलेला तो गोफ. आकाशात दिसणारे 
सप्तरंगी इंद्रधनुष्य हा सात रंगांच्या धाग्यांनी गुंफलेला 
गोफ आहे, ही कवीची उत्प्रेक्षात्मक कल्पना म्हणजे प्रयोग- 
बिचलनच होय. दुसर्‍या उदाहरणात, ' उठती ' हे क्रियापद 
“ संध्याराग ” ह्या करतृवाचक पदासाठी वापरून अथं- 
बिचलन साधले आहे. “ उभे राहणे ' या अर्थाने मानुषी- 
करण, व ' उठणे > उमटणे, स्पष्टपणे दिसु लागणे, 
तजेलदार दिसणे', (उदा., ठसा उठणे ) या अर्थाने 
प्रयोगविचलळन साधले नाहे. ' उठती संध्याराग ' असे 
वर्णून, “ संध्यारागाचा ( कायम ) ठसाच (मनावर ) 
उमटतो “ अशी कवी सुंदर उत्प्रक्षात्मक कल्पना करतात. 
तिसरे उदाहरण शेलीय सोंदर्य दृष्ट्या अधिक लक्षणीय 
आहे. “ मंजुळ पावा गाय...” ह्या क्रमविपयंस्त शब्द- 
रचनेमुळे “ मंजुळ ' हे ' पावा 'चे विशेषण आहे, असा 
भास होतो. ' पावा मंजुळ आहे ', हे प्रयोगविचळन 
(गाणे मंजुळ असेल, पावा नव्हे ! ). ' गाय ' हे क्रियापद 
“ पावा ' या कर्त्याचे आहे. पावा गात नाही; पाव्यातून 
मधूर सुर निघतात, गाणे नव्हे ! गाणे मानवी कंठातून 
निघेल. म्हणून * पावा गाय ' हे मानुषीकरण व प्रयोग- 


>. 


विचलन. पुढे ' श्रावणमहिंमा गाणे ' असे कवी म्हणतो. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


“ श्रावणमहिमा गाणे ' म्हणजे ' श्रावणाचा महिमा 
सांगणारे प्रशंसात्मक गीत गाणे हा अर्थ घ्यावा लागतो. 
म्हणून येथे अर्थविचलन आहे. “गाय हे शब्दरूप 
“ गाई* (> गातो) ह्या कवितेत मान्य क्रियारूपाचे 
विचलित इाब्दरूप आहे; अर्थात, येथे शब्दविचलन 
साधले आहे. तात्पर्य, एकाच ओळीतून विचलनाचे 
तीनही पोटभेद, व शिवाय आणखी एक दौलीउपाय 
योजून, कवीने शेलीय सौंदर्याच्या भिन्न भिन्न छटा 
दाखविल्या आहेत. असे ?019७811 प्रयोग कवीच्या 
शैलीसोंदर्याची बलस्थाने होत. 

विस्तारभयास्तव उर्वरित उदाहरणांची चर्चा 
सहेतुक टाळली आहे. सुज्ञ रसिक वरील पद्धतीने याही 
प्रयोगातील विचलनाचे सौंदर्य पारखून घेतील. 


६-० निष्कर्ष व समारोप 

येथवर बालकवींच्या * श्रावणमास ' कवितेचे दौली- 
शास्त्रीय विश्‍लेषण साधार व सविस्तर केले. ह्या 
चर्वेतुन पुढील निष्क्ष हाती येतात- 

१. वीस ओळींच्या या छोट्या कवितेत तेहतीसपैकी 
तेरा शैेलीउपाय बालकवींनी कौशल्याने हाताळले 
आहेत. (आणखी एक-दोन उपायांची चर्चा विस्तार- 
भयास्तव टाळली.) 

२. यांत शब्दनिष्ठ सहा, रचनानिष्ठ दोन व 
अर्थनिष्ठ पाच उपायांची उदाहरणे आढळलीत, व 
त्यांची समीक्षा केळी गेली. यावरून, संख्याधिक्य व 
उपयोजन नैपुण्य या दोन्ही गमकांच्या आधारे, असे 
दिसले, की बालकवींनी शब्दनिष्ठ व अर्थनिष्ठ हे दोन 
प्रकार अधिक कुशलतेने हाताळलेले आहेत. 

२३. अशा प्रकारचे शैळीविदलेषण हीच कवितेच्या 
विशुद्ध आणि प्रामाणिक समीक्षेची योग्य दिक्या आहे. 
पूर्वग्रह सोडून, शास्त्रशुद्ध निकषांवर पारखून केलेले 
विष्लेषण व परीक्षण काव्याचे नेमके आकलन व्हायला 
व काव्यानंदाचा आस्वाद घ्यायला सहायक ठरते. 


कवितेच्या मूल्यमापनासाठी पाइचात्त्य हैेलीक्ञास्त्र- 
कारांनी प्रस्थापित केलेल्या अत्याधुनिक कसोट्यांवर 
पारखून पाहता; सुमारे पाऊणशे वर्षांपुर्वी रचिलेल्या 
* श्रावणमास ' कवितेचे सौंदर्य अधिकच उजळून निघाले, 
असे दिसले. या एका कवितेचा चिकित्सक अभ्यास, 
बालकवींच्या समग्र कवितेच्या शेलीक्ञास्त्रीय अभ्यासा- 
साठी प्रेरक ठरावा, अश्ली अपेक्षा आाहे. 
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व्याख्यान पहिले 


जीवविज्ञानात दिसणारा मानव 


तकंती्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


अंध्यक्षं मंहांरांज, प्रशासक ऑणि येथे उपस्थित 
असलेल्या बंधु-भगिनींनो, आताचं अध्यक्ष महाराजांनी 
सांगितल्याप्रमाणे आणि प्रशासकांनी सांगितल्याप्रमाणे 
माझा हा विषय जिव्हाळयाचा आहे; परंतु अतिशय 
कठीण विषय आहे. कारण हा विषय माणसासंवंधी 
आहे आणि माणस हा काय प्राणी आहे याचं ज्ञान 
भाणसाला अजून पुरतं व्हायचं आहे. तर माणसाला 
स्वत:ला माणस दिसतच नाही. तो आरशात पाहावा 
लागतो. तो पाण्यात स्वतःला पाहू हकतो आणि पुष्कळ 
वेळा आपण आपल्याला पाण्यातच पाहतो. “ माणूस हा 
काय आहे हे पहिल्यांदा जाण ', (141100 01४५० ) 
' तु स्वतःला जाणून घे.” अता. आदेश जस जा उर 
लिहिण्याचा प्रयत्न करीत असतानाच यच तत्त्व- 
वेत्त्याने दिलेला आहे. सॉँक्रेटीसने दिलेला आहे, स्थिस्ताने 
दिलेला आहे, त्यांच्याही अगोदर उंपनिष्रए विछिळा 
आहे. उपनिषदाने प्रश्‍न विचारलेला आहे: ( कोथ्यमात्मा 
इति वयं उपास्महे कतरः स आत्मा ) ' आत्मा म्हणज 


सना कधीच 
मी, म्हणून ज्याची आम्ही उपासना सतत क्ती 


> ी 
चुकत नाही, तोकायआहेते माहिती आहे का ? कक 
प्रश्‍न विचारून आत्मचितनाला उपनिषदामध्ये जल 
झालेली आहे. आधुनिक तत्त्वज्ञानाचा पाया 2. 
घातला असं म्हटलं जातं, आधुनिक विज्ञानाला रर क 
असं तक्ास्त्र पहिल्यांदा ज्यानं मांडण्याचा प्रयत्ल केला, 


व कड. नेणत्याही ज्ञानाचा, 
म त्त्ववेत्ता देकात. यानेच क 
तोफ़्रच त भ होत असताना तो 


विचाराचा, तत्त्वज्ञानाचा आरं व्यक] जक! 
कठन करावा, असा प्रश्‍न उपस्थित केला 


से दिलेले ज्या 

उत्तर त्यानेच सामान्य रूपात असे दिलेले आहे फअक % 
1रा- 

बाबतीत मुळीच रांका राहात नाही, अश्या विच वी 
पासून ज्ञानाला सुरुवात करावी. ज्या गोष्टीबद्दल शक 


_* कराड येथील 
आणि मानवी मूल्ये ह्या 


यी “| [* 


अनुक्रमणिका 


असते, ती गृहीत धरून कधीही विचार करू नये. 
कारण जे निःशंक आहे, ज्याबद्दल वाद होऊ शकत नाही, 
अर्थात असे तत्त्व, अश्ली वस्तू, असा पदार्थ कोणता ? - 
तो म्हणतो- 7 एओंणाट एलार्टाठाट त कणा! मी 
आहे हे निश्चित आहे. कारण विचार करायला 
लागलेला मी नसेन, तर विचार कसा करणार ? शंका 
उत्पन्न करणारा मी नसेन, तर शंका तरी कश्ली उत्पन्न 
होणार ? कोणत्याही प्रश्‍नाबद्दल अमुक एक विधान 
केल्यानंतर हे विधान बरोबर, की चूक असा प्रश्‍न जो 
विचारतो, तो प्रश्‍न विचारणारा आहेच. असल्याशिवाय 
तो प्रन कसा विचारेल ? म्हणून “मी 'चं अस्तित्व 
नि:शंक आहे. शंकराचार्यांनी आपल्या शारीरभाष्यात 
म्हटलं आहे की, प्रत्येकजण “ मी आहे ' अशा तर्‍हेचा 
प्रत्यय घेत असतो. “मी आहे की नाही?' असा तो 
प्रश्‍न विचारू शकत नाही. अद्या रीतीने आत्म्याच्या 
अस्तित्वाबद्दल माणसाला शंकाच उत्पन्न होण्याचं कारण 
नाही, असं अनेक तत्त्ववेत्ते म्हणत आहेत; परंतु एवढ्याने 
प्रश्‍न सुटत नाही. माणूस हा काय आहे, याचं उत्तर मोठं 
कठीण आहे. आज तर फारच कठीण होत चाललेलं 
आहे. आज जी सगळ्या पृथ्वीवरती मानवजात .आहे, 


ती जीवविज्ञानामध्ये एक जात आहे, असं मान्य करण्यात 
आलेलं आहे. त्याला म्हणतात होमो सेपिअन. त्याच्या 


पूर्वी दोन प्रकारचे मानववंश होऊन गेले, पण ते 
पृथ्वीच्या पाठीवरून उठून गेले आहेत. होमो सेपिअन 
या लॅटिन शब्दाचा अर्थ प्रगल्भ मनुष्य किवा शब्दश: 
अर्थ म्हणजे- ॥॥81] (118 १४8९ - शहाणा माणस ! 
पण माणूस खरोखरीच शहाणा आहे को नाही, हे 
अजून ठरायचं आहे. कारण आज जी विज्ञानाची 
प्रगती झालेली आहे, त्याच्यामध्ये माणसांनी अशी काही 
शास्त्रे निर्माण केलेली आहेत, अस्त्रे निर्माण केलेली 


यशवंतराव चव्हाण व्याख्यानमालेत तकंतीथं श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी ह्यांनी ' विज्ञान 
विषयाशी संबंधित अशी तीन व्याख्याने दिली. ती येथे प्रसिद्ध करीत आहोत. ग 
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आहेत को ज्यांच्यामुळे मनुष्यजात धोक्यात आली आहे. 
जगातल्या ज्या सगळ्यांत वरिष्ठ सत्ता- सुपरपॉवसं 
आहेत त्यांची वरिष्ठता सिद्ध झाली आहे, मान्य आहे; 
याचे कारण, विध्वंसक अस्त्रांमध्ये त्यांच्या तोडीची 
सत्ता जगात कोणतीही नाही. आता विध्वंसक शस्त्रास्त्रे 
ज्यांच्यापाशी जास्तीत जास्त आहेत, त्यांना तुम्ही 
वरिष्ठ सत्ता म्हणता. त्या वरिष्ठ सत्ता आणि त्यांना 
वरिष्ठ म्हणणारी माणसं यांच्या शहाणपणाबद्दल शंका 
उत्पन्न होते. या पृथ्वीवर हा मनुष्यप्राणी राहील को 
नाही, अशी शंका ज्यांच्यामुळे उत्पन्न होते, त्यांनाच 
वरिष्ठ सत्ता असं आपण म्हणतो. )॥811 (1८ ७715९ हे 
या अर्थी म्हटलेले आहे, को तो खरोखर शहाणा आहे. 
पण तो खरोखर शहाणा आहे काय ? म्हणून माणूस 
हा काय प्राणी आहे, हा प्रश्‍न आज सगळ्यांत 
निकडीचा आणि जिव्हाळयाचा आहे; कारण माणसाला 
माणूस काय हे अजून समजलं आहे का ? आधूनिक 
जीवशास्त्रांनी, जीवविज्ञानांनी माणूस हा या विश्वाच्या 
विकासाचा कळस आहे, विकासातील उच्चतम श्रेणी 
म्हणजे माणूस आहे, असं ठरविलेलं आहे. याच्या पली- 
कडची विकसित श्रेणी काव्यात सांगितलेली आहे, 
धमंग्रंथांत सांगितलेली आहे; परंतु ती विज्ञानाला 
दिसत नाही. माहीत नाही. ती कल्पना आम्ही जादा 
निर्माण केलेली आहे, स्वैर कल्पनेने निर्माण केलेली 
आहे. उदा., तैत्तिरिय उपनिषद, बृहदारण्यक उप- 
निषद. ह्या उपनिषदांत, माणसाच्या आनंदापासून 
सुरुवात केली आणि सवंश्रेष्ठ आनंद कोणता आहे 
याच्या श्रेणी दाखविण्याचा जो प्रयत्न केला आहे, 
त्यामध्ये मनुष्य, गंधर्व, देव, इंद्र, प्रजापती, बृहस्पती 
अश्या माणसांच्या पलीकडच्या श्रेणी सांगितल्या आहेत. 
ते गंधवे आणि त्या अप्सरा आपल्याला काही दिसत 
नाहीत. त्या आपण काव्यांत आणि पुराणांत वाचतो, 
सगळ्या धर्मग्रंथांत वाचतो. नुसत्या हिंदूंच्याच नव्हे, 
जैनांच्या व बौद्धांच्याच नव्हेत; तर स्त्रिश्‍चनांच्या, मुसल- 
मानांच्या, यहुद्यांच्या आणि जगातील इतर धमंग्रंथां- 
मध्येही त्यांची वर्णने आपणाला सापडतील. निर- 
निराळ्या संतांनी त्यांचा उल्लेख केलेंला आहे. पण ते 
सगळेच मनुष्यापेक्षा उच्च असलेले जीव हे कल्पित 
आहेत. माणूस हाच एक सर्वश्रेष्ठ उच्चतम श्रेणीतला जीव 
आहे ही गोष्ट वैज्ञानिक दृष्ट्या मानता येते. विज्ञानाला 
कल्पना चालत ताही. मराठीत जी एक म्हण आहे- 


अनुक्रमणिका 


नव'भारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


“वाप दाखव नाही तर श्राद्ध कर '- अशा तर्‍हेने प्रत्यक्ष 
अनुभवाच्या क्षेत्रात तुम्ही ज्या ज्या अस्तित्वाबद्दल 
विधाने करता, त्यांचा प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष संबंध 
दाखविला पाहिजे आणि या दृष्टीने ही जी कल्पित 
सृष्टी आहे,- धमंग्रंथांची, पुराणांची आणि काव्यांची-- 
ही काही विज्ञानाला प्रमाणभूत म्हणून स्वीकारता येत 
नाही; म्हणून मनुष्यप्राणी हा जीवविज्ञानामध्ये विका- 
साचा सवंश्रेष्ठ विद्‌ ठरवलेला आहे; कळस आहे. आणि 
हा विकास जो प्राण्यांचा, प्राणिवर्गाचा झाला, त्या 
प्राणिवर्गामध्ये स्थावर आणि जंगम या दोन्ही तर्‍हेचे 
प्राणी अंतर्भूत आहेत. स्थावर म्हृणजे वनस्पती. त्यांना- 
सुद्धा प्राण आहेच, म्हणून तो जीव ! आणि जंगम 
म्हणजे गतिशील, स्वत:हून हालचाल करणारे, फिरणारे, 
गतिशील, स्वयंगतिश्ील ! पण स्थावरांमध्येसुद्धा एक 
प्रकारची गती आहे. त्यांची जी मुळं आहेत, ती ह्ळू- 
हळू पसरत असतात. पाण्याच्या शोधाकरिता ती जमिनी- 
मध्ये हिंडत असतात. ती जी सृष्टी आहे, वनस्पति- 
सृष्टी आणि तिच्यावरची चल सृष्टी- चल प्राण्यांची 
सृष्टी- ज्यांच्यामध्ये गेल्या दोनशे वर्षांत जीवविज्ञानाने 
प्रतवारी लावलेली आहे. ती प्रतवारी जी आहे ती, 
जीवनक्षमता आणि त्या जीवित क्षमतेकरिता असलेली 
इंद्रियसंपत्ती यांच्या आधारावर लावलेली आहे आणि 
म्हणून एकपेशीय जीव, बहुपेश्ीय जीव, एकेंद्रिय जीव 
-बहुइंद्रिय असलेले जीव, अशा रीतीने श्रेणी लावलेल्या 
आहेत आणि या श्रेणींमध्ये एकपेशीय जीव अमीबा- 
सारखे आहेत. बॅक्टिरियासारख्या, व्हायरसेससारख्या 
आहेत; तेसुद्धा जीवच आहेत. व्हायरसेस हे जीव 
आहेत की नाहीत याबहल शंका उत्पन्न करतात; पण 
जीव म्हणून त्यांना मानावेच लागते. तर विषाण, 
जीवाणू ज्याला म्हणतात त्याच्यापासून वा अमीवा- 
पासून तो माणसापर्यंत अशी ही श्रेणी चढत गेलेली 
आहे. आणि या श्रेणीमध्ये मुख्यतः विकास जो होतो 
आहे तो विकास मोजायचं महत्त्वाचं असं तंत्र किवा 
कसोटी म्हणजे जीवन संग्रामात विजय मिळवन देणारी 
शक्‍ती आणि साधनं; अश्ली शक्‍ती व साधनं ज्यांच्या- 
पाशी अधिक आहेत, ते अधिक उच्च दर्जाचे ; कमी 
शक्‍ती व साधनं ज्यांच्यापाशी आहेत, ते खालच्या दर्जाचे. 
अशा रीतीने श्रेणी लावलेल्या आहेत. जीवविज्ञानामध्ये 
क्रांती फार उशिरा झाली. पहिलं, सगळ्यांत प्रसिद्ध 
विज्ञान, फार जुनं म्हणजे ज्योतिविज्ञान. र] 
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हे भौतिक विज्ञान आहे. ज्योतिविज्ञान हे जगातलं पहिलं 
विज्ञान आहे. भौतिक निर्जीव पदार्थाचे विज्ञान म्हणजे 
भोतिको. हे पहिल्यांदा जगामध्ये प्रगल्भदशेत आलं 
आणि त्याची प्रगल्भदशा कशाने मोजली जाते ? ज्या 
विज्ञानातील नियमांच्या आधाराने विदवातल्या घटनांचे 
भविष्य अचूक वतंवता येते ते विज्ञान प्रगल्भ होय. 
प्रथम असं विज्ञान जे झालं ते ज्योतिविज्ञान होय. 
क्वग्वेदकालामध्येसुद्धा चंद्र-सूर्य ग्रहूणे केव्हा लागतात 
याचे अचूक भविष्य सांगत होते. क्रग्वेदात म्हटले 
आहे- अत्र यस्तमन्वविन्दन्‌ । ...... अत्रिवंशातल्या 
लोकांना ' झाकलेला सुर्य बाहेर येईल ' हे लक्षात 
आले; त्यांना तो सापडला. “ अंधारात सापडलेला 
आहे ' असं म्हटलेलं आहे. तरीही ग्रहणे वर्तवण्याची 
म्हणजे भविष्यकालीन ग्रहणं वर्तवणारी ही गोष्ट 
माणसाला तीन-चार हजार वर्षांपर्वी कळली होती. 
म्हणजे नियम कळले असताना त्यांच्यावरून पुढे काय 
असते, दोकडो वर्षे, हजारो वर्षे, अनंत काळपयंत 
पुढे काय घडणार, हे त्या नियमांनी ठरविलं पाहिजे. हे 
नियम मनुष्याला पहिल्यांदा चांगले उत्तम व्यापक 
प्रमाणात सगळ्या निर्जीव भौतिक सृष्टीला व्यापतील 
अश्या प्रमाणात सापडले. ... .. 


भौतिकीमधला सवंश्रेष्ठ असा विज्ञानवेत्ता, की 
ज्याने विज्ञानाच्या विश्वावर दोनशे वर्षे अधिराज्य केले, 
तो म्हणजे न्यूटन ! न्यूटनने जे नियम काढले, त्यांमुळे 
भौतिकशास्त्र फार पुढे गेले. त्याच्यातुनच वैज्ञानिक क्रांती 
होऊन, यांत्रिक क्रांती होऊन ओद्योगिक क्रांतीपर्यंत 
मनुष्य पोहोचला. भोतिकीविज्ञान- विशेषत:- निर्जीव 
भोतिकीविज्ञान- त्याच्यामध्ये सगळे ग्रह्योळ येतात. 
आकाशातले पृथ्वीसह आणि दगड, माती, धातू इ. 
सगळी निर्जीव द्रव्येही त्याच्यामध्ये येतात. भौतिकी 
आज फारच विकसित झाली. आज अणुशक्तीपर्यंत तिने 
प्रवास केला. दुसरी विज्ञान पद्धती म्हणजे रसायनशास्त्र 
- केमिस्ट्री- ही त्याच्याबरोबरच विकसित होत गेली. 
_- किमयागारीची - (अँल्केमीची) कल्पना मिळाली 
आणि त्यानंतर ती अधिक विकसित झाली; १९ व्या 
शतकामध्ये सबंध प्राणिसृष्टीच्या आणि वनस्पति- 
सृष्टीच्या अभ्यासाला अधिक जोर आला. सगळी 
पृथ्वी नौकानयनाने आणि वाहतुकीच्या अत्यंत जलद 
महत्त्वाच्या साधनांनी माणसाला आपल्या पायाखाली 


अनुक्रमणिका 


आणता आली आणि ती आणत असताना जगातील 
सगळे जंगली प्रदेश, समुद्रातले निमंनुष्य प्रदेश, 
जिथे वनस्पती नाही असे प्रदेश, वेराण प्रदेश हे 
सगळे त्याला पाहता आले आणि माणसांनी सगळी 
जीवसृष्टी शोधून काढली. तिचे मर्म, तिचे स्वभाव 
ओळखले आणि त्याच्यातून एक मोठा क्रांति- 
कारक असा शास्त्रज्ञ निघाला. तो म्हणजे डाविन ! 
आणि त्या डाविनने जीवसृष्टीमध्ये हा विकासवाद- 
उत्क्रांतिवाद- म्हणजे 1112097 ० ७एणपए०प हे 
हायपॉर्थेसिस म्हणजे गृहीतक सांगितले. विज्ञानामध्ये 
नेहमी व्यापक असा हायपॉर्थेसिस किवा गृहीतक सापडले, 
म्हणजे विज्ञानाला एकदम नवा वेग येतो. हे हाय- 
पॉ्थेसिस सापडले आणि त्याने असे ठरविले, कौ माणूस 
हा देवाने एकदम या पृथ्वीवर घडविलेला नाही, असे 
ख्त्रिचन धमंशास्त्र सांगते; पण माणूस मनृष्यसदृश 
अश्या नरवानरापासून विकसित झालेला आहे. त्याच्यात 
फरक झाला, त्याच्यामधील त्याची इंद्रियें काही 
प्रमाणात बदलली आणि माणूस उत्पन्न झाला. तो 
माणसाचा पुर्वज हा वानरसदृश आहे. उदाहरणार्थ, 
चिपाँंझी आणि गोरीला. ती इतर प्राण्यांपेक्षा अधिक 
शहाणी आहेत, पण माणसाइतकी नाहीत. त्यांच्या 
शहाणपणाचा अभ्यास झाला आहे आणि येथून मनुष्य 
आला, अशा तर्‍हेचा सिद्धान्त डाविनने सांगितला. विकास 
म्हणजे गुणोत्कषे. प्राण्यांच्या श्रेणी मांडता येतात, असा 
विचार डाविनने मांडला. त्याबरोबर जगात खळबळ 
माजली. विशेषत: ख्त्रिचन जगामध्ये फारच खळबळ 
माजली. स्त्रिश्‍चन धमंग्रंथांमध्ये म्हटले आहे कौ, देवाने 
माणूस निर्माण केला आणि माणसाकरिता सगळी सृष्टी 
निर्माण केली आणि त्याच्याकरताच ही सगळी सृष्टी 
-चंद्र, सूर्य, पृथ्वी, इतर प्राणीही निर्माण करून, नद्या, 
प्वंतही निर्माण केले. या धमंग्रंथांना फारच प्रचंड 
धक्का बसला. अश्या तर्‍हेचा धक्का भारतीय मनाला 
बसला नाही. १९ व्या शतकात डाविनने हा शोध प्रसिद्ध 
केला तेव्हा येथेही शिक्षण आलंच होतं. ते कळल्या- 
नंतर आमच्या येथील थोड्या मूठभर सुशिक्षितांना 
वाटलं, अरे वा फारच चमत्कारिक, आश्‍चर्यकारक पण 
मजेदार कल्पना ! पण ही विकासाची कल्पना ग्रीक 
आणि भारतीय यांच्यामध्ये काही एक स्वरूपात एका 
सामान्य रूपरेषेने मांडलेली आढळली. मन॒स्मृती जरी 
डॉ. आंबेडकरांनी जाळलेली असली, जा. तरी त्यातले काही 
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भाग जळत नाहीत. त्यातला प्रथमाध्याय हा सिद्धान्त 
सांगतो. त्याच तर्‍हेचा सिद्धान्त ग्रीक तत्त्ववेत्ता 
अँरिस्टॉटलने सांगितलेला आहे. पंचभूतांचे जें कण 
आहेत, त्यांच्यापेक्षा प्राणी हा वरचा. त्यांच्यामध्ये जीव 
आहे- स्वयं गती आहे. गतीच्या वाबतीत स्वातंत्र्य आहे 
चालावं की नाही हे त्याच्या आतल्या प्ररणन ठरत. 
साप स्वतःच्या इच्छेने बिळातून बाहेर येईल वा बिळात 
जाऊन दडून बसेल. कोणताही प्राणी हा स्वयंप्रेरणेने युक्‍त 
असतो. त्याच्यामध्ये हे स्वातंत्र्य प्रकटते. परंतु निर्जीष 
वस्तूमध्ये ते स्वातंत्र्य नसते. ढकलावं तसे ते ढकलले 
जातात दगड कुठेही, कोणाच्याही बाजूला ढकलावा, 
फेकावा, ठेवावा तसं * प्राणिनां बुद्धिजीविनः 
प्राण्यांमध्ये वुद्धिजीवी अधिक वरचे आहेत. नुसत्या 
प्रेरणेने जगणारे पण काही प्राणी म्हणजे विशेषत: 
पक्षी आणि सस्तन (मेंमलस्‌) ह्यांची इंद्रिये अतिशय 
तल्लख असतात. फार दुरून, उंचावरून, बारीक 
सूक्ष्म भक्ष्य-जीव पक्ष्यांना आकाशातून हेरता येतात; 
न्याहाळता येतात. सस्तन प्राण्यांना वस्तूचे स्वभाव 
वासाने कळतात. म्हणून कुत्रा चोरीच्या शोधाला 
फार उपयोगी पडतो. ही जी इंद्रियाची सुक्ष्मता, 
जाणण्याची शक्‍ती आहे, म्हणजे बृद्धिशक्‍ती ही ' वुद्धि- 
जीवी 'मध्ये असते. वुद्चिमतां नरः: श्रेष्ठ: । ... 

वृद्धिवंतांमध्ये नर हा श्रेष्ठ आहे म्हणजे 
श्रेष्ठ आहेत. आणि पुढे अश्याच तर्‍हेची श्रेणी 
सांगितलेली आहे. मी प्राणिविकासाच्या दृष्टीने 
या श्रेणी सहज सांगितल्या. उपनिषदांमध्ये असाच 
एक विचार आहे. अनेक प्राणी उत्पन्न झाले. ते 
वाच भौतिक देवतांतुन. घोडा निर्माण केला, बैल 
निर्माण केला, पण तरी त्यांना समाधान वाटलं 
नाही. शेवटी मनुष्य निर्माण केला आणि त्याबरोबर 
त्या पाच भोतिक शकक्‍तिदेवता म्हणाल्या, ' काय 
छान कृती निर्माण केली आहे ! ' माणूस म्हणजे 
संदर कृती आहे; असं उपनिषदांमध्ये म्हटलेलं आहे. 
ऐतरेय आरण्यकात म्हटलेलं आहे कौ, माणसाला उद्याचं 
काय ते कळतं. उद्या काय करावं आणि काय करू नये, 
हे तो अगोदरच ठरवतो. योग्य वर्तन व अयोग्य वर्तन 
काय, याचा निणंय त्याच्या बुद्धीला होऊ शकतो. सद- 
सदविवेक त्याच्या ठिकाणी आहे. म्हणून माणूस हा या 
वथ्वीमधल्या प्राणिसृष्टीमध्ये श्रेष्ठ आहे, असं म्हटलं 
आहे. असा विचार प्राचीन काळच्या जगाला ज्ञात होता. 


माणसं 
त्यांनी 
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पण आजच्या जीवविज्ञानाने एकपेझ्षीजीवापासून. तो 
माणसापर्यंत जीवांचं परिगणन केलं. या सजीव सृष्टी- 
मध्ये एकपेशीय जीवापासून तो मनुष्यापर्यंत जो विकास 
झाला, तो पाहिला असताना या जीवाचं पृथक्करण 
सुरू झाल. मूळ घटक कोणता ? आउचर्य असं की, या 
विसाव्या शतकामध्ये रसायनविद्येची वाढ झाली आणि 
या रसायनशास्त्राच्या द्वाराने सूक्ष्म-सूक्ष्म पृथक्‍करणे 
होऊन निरनिराळ्या पदार्थांचे गुणधर्म कोणते आणि 
अनेक पदार्थांच्या संयोगाने काय घडतं आणि विघटन 
केलं असताना त्यांचे गुणधर्म काय असतात, याचा 
नि्णेय करण्यात आला. विघटनात जी रसायने असतात, 
त्यांच्यापेक्षा अगदी उल्टी, निराळी, विलक्षण संघटनेत 
येतात. मिठाचे पृथक्करण करून जी दोन द्रव्ये निघतात, 
त्यांतले एक भयंकर विषारी आहे, घातक आहे. पण ती 
एकत्र केल्यानंतर जे मीठ उत्पन्न होते, ते जीवनोपयोगी 
वस्तु ठरलेले आहे. अशा तऱ्हेने संयुक्‍त द्रव्यामध्ये जे 
गुण असतात, ते काही निराळे असतात, म्हणजे रासा- 
यनिक द्रव्यांची संयुगे आणि रासायनिक द्रव्यांची विभक्त 
अशी द्रव्ये यांचे गुणधर्म सापडता सापडताना सबंध 
जीवजातीचं पृथक्करण झालं. आज १९३२ सालानंतर 
अगदी नव्या जीवशास्त्रातला जीवविज्ञानाचा मुद्दा मी 
सांगतो. डाँगजॉन्स्की नावाचा अलीकडचा जीवविज्ञानी 
सांगतो, की एकपेशीय जीवापासून मनुष्यापर्यन्त प्॒थक्क- 
करण केले असताना, मलभत दो व्ये ताप: 

त्यांना अम्ले ( असिड्स | किळाक नी यी, 
आणि ऑँमिनो अम्ल ! न्यक्लिद त आयजी 
अंमिनो अम्लांचे वीस प्रकार गावर मक मा 
प्रकारची अम्ले. जो र डि ती 
प मुख्य घटक- जीव- 
देहाचा आणि जौव-वीजाचा जो मुख्य घटक- तो 
म्हणजे न्यूक्लिडक अम्ल आणि अमिनो मि 


या न्यूक्लिइक आणि अंँमिनो अम्लांच्या योगाने 


त्याला रंगसूत्रे म्हणजे क्रोमोसोम म्हणता 
प्राण्यांचे आनुवंशिक गुणधर्म साठलेले अ 
पुरुषांचा संयोग झाल्यानंतर बीजमाल 
होऊन बीजमाला-समुच्चय तयार होतो. 

सगळ्या प्राण्यांमध्ये- अगदी एकपेक्ी 
मनुष्यापयंत-एकच द्रव्य भरलेले आहे. एकाच प्रका चे! 
त म्हणजे ही दोन अम्छे ! याची होविध रचना डा 
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बीज तयार होते. त्या वीजामध्ये जी नवी नवी माहिती 
मिळते, त्या माहितीमुळे वंश, धर्म आणि प्राण्यांची शरीरं 
तयार होतात. उदा., माणसाचा डोळा कसा बनवावा, 
याची माहिती माणसाच्या जनुकामध्ये, जीनमध्ये, 
क्रोमोसोममध्ये म्हणजे रंगसुत्रांमध्ये असते. डोळ्याची 
रचना, देहाच्या आकाराची रचना, त्वचेचा रंग, हृदय 
इत्यादिकांची निर्मिती ह्या रंगसूत्रांतूत होत असते. 
बीजामध्ये जी माहिती साठलेली असते, त्याप्रमाणे 
आनुवंशिक अनुभवाने देह बनतो आणि त्याप्रमाणे मेंदू 
बनतो आणि मेंदू हा अधिक माहिती घेण्याचं साधन 
बनतो. हे शास्त्र आधुनिक आहे. १९३२ सालानंतर 
तयार झालेलं आहे आणि त्यामध्ये (गि 
'[॥॥८०४) म्हणजे माहितीचा सिद्धान्त किवा माहितीची 
उपपत्ती म्हणून आलेली आहे. आणि त्या उपपत्तीप्रमाणे 
प्राण्याच्या बीजामध्ये- मग तो कोणताही प्राणी असो- 
रंगसूत्रामध्ये की जिथं बीजसूत्र असतात--त्यांमध्ये त्यांच्या 
सगळ्या जैविक प्रेरणा असतात. सामाजिक प्रेरणा 
असतात. त्या सगळा प्रेरणांची मुळं साचलेली असतात. 
पक्ष्यांच्या बीजामध्ये त्यांचे पंख कसे असावेत, त्यांचे डोळे 
कसे असावेत, त्यांचं शरीर हे किती वजनाचं असावं, हे 
सगळं तिथं ठरलेलं असतं. तिथं ते माहिती असतं. आणि 
या माहितीसंबंधाने अलीकडे शोध लागलेला आहे आणि 
त्याला म्हणतात जननिक संकेत (जेनेटिक कोड). 
हरगोविद खोराना ह्यांनी डी. एन. ए. आणि आर. एन. 
ए. या न्यूकिलिडक अम्लांचा तसेच जनुके म्हणजे जीनांचा 
अश््यास व संइलेषणही केले. त्याचबरोबर अनेक 
पंडितांनी केला आणि जेनेटिक कोड- म्हणजे बीजामध्ये 
असलेली एका विशिष्ट भाषेची माहिती- तिचा शोध 
लावला. ही भाषा सगळ्या प्राण्यांच्या बीजामध्ये 
साठलेली असते. ही भाषा म्हणजे वर्णसंकेत किवा 
सांकेतिक वर्ण ! आणि ते चारच वर्ण आहेत असे 
आपल्या संस्कृत भाषेप्रमाणे म्हणता येते. त्रिषष्टी: चतु:- 
. पळिटर्वा वर्णाः शंभुमते मताः । किंवा इंग्लिश जे वर्ण 
आहेत, अल्फाबेट्स आहेत ते २६ आहेत. ही जीवाणूतील 
विदवात्म्याची वर्णमाला आहे. पण एक कल्पना येण्या- 
सारखे चित्र उभे राहण्यासाठी मी अध्यात्मश्शास्त्रातील 
शब्द वापरत आहे. जीवाला जगण्याकरिता लागणारी, 
स्वत:चा जीव निर्माण करण्याकरिता त्याच्या बीजाला 
लागणारी, सगळी माहिती ही चार वर्णांमध्ये साठलेली 
असते. यासंबंधाने मी अधिक माहिती देत नाही; कारण 


अनुक्रमणिका 


७७ 


मला पुढे जायचंय थोडसं. 

तर ही जी माहिती आहे, ती माहिती त्या त्या 
प्राण्यांच्या जीवनक्षमतेप्रमाणे, इंद्रियरचनेप्रमाणे, गुण- 
धर्माप्रमाणे असते. उदाहरण सांगतो कौ, मधमाशीच्या 
ठिकाणी मध गोळा करण्याकरिता जी इंद्रियं असतात, ती 
कुठे फुले आहेत, त्यांच्या दिशा ठरवितात. एकत्र जमतात. 
आपल्या जातीला एकत्र जमवतात.ते पोळं जे आहे, ते 
सुंदर रचतात. ती एक उत्कृष्ट अभियांत्रिकी म्हणजे 
* इंजिनीअरिंग आहे. मधमाक्लीचं जे पोळं आहे, 
त्याची रचना उत्कृष्ट इंजिनीअसंनासुद्धा अभ्यसनीय 
अशी आहे. ही सगळी माहिती त्यांना जन्मजात मिळा- 
लेली आहे. त्या मधमाशीला, तिच्या बीजाला. घारीला 
जी माहिती मिळालेली आहे ती तिच्या बीजात आहे. 
सिंहाला जी माहिती मिळालेली आहे, ती त्याच्या 
बीजात आहे आणि माणसाला जी माहिती आहे ती 
त्याच्या बीजात आहे. पण त्याळा माहितीची तीन केंत्रे 
आहेत. मेंदू असणाऱया इतर प्राण्यांना दोन केंद्रे आहेत 
ज्यांना मेंदू नाही, त्यांना एकच केंद्र आहे- बीज, दुसरं 
म्हणजे त्याला हळूहळू मेंदू आला आहे. लहान बारका- 
अगदी टांचणीच्या टोकाएवढ्यापासुन तो माणसाच्या 
मेंदूएवढा. यांच्यामध्ये परंपरागत वांशिक माहितीही 
राहते आणि नवीनवी माहिती काढली जाते आणि तिसरं 
माहितीचं केंन्द्र माणसाचं बीज ! म्हणजे जेनेटिक ! 
ह्युमॅटिक्‌स म्हणजे नैतिक, आणि तिसरं केन्द्र म्हणजे 
देहबाह्य एवस्ट्रॉवँंटोमॅटिक ! देहबाह्य ! देहबाह्य केन्द्र 
पहिलं कोणतं ? ज्यामध्ये मनुष्य आपलं ज्ञान साठवितो, 
नवी मिळविलेली माहिती- ही भाषा निराळी. कारण 
ध्वनीला निरनिराळे अर्थ दिलेले असतात. तर माणसाची 
भाषा ही सांकेतिक (सिंबॉलिक) आहे. पशुपक्ष्यांचे जे 
आवाज आहेत, त्यांना नैसर्गिक अर्थ आहे. प्राणी 
ओरडला, तर त्याचे निरनिराळे अर्थ आहेत. रडला 
तर तो दुःखाची “ साइन ' झाली, विव्हळला तर 
तीही दु:खाची ' साइन ' झाली, अशा रीतीने पक्षी आणि 
पक्षिणी एकमेकांना आवाहन करतात. ते नेर्सागक असतं. 
त्या सूचना आहेत, परंतु भाषेमध्ये नुसत्या ' साइन्स ' 
नाहीत. भाषेमध्ये संकेत आहे, की या शब्दाचा हा 
अर्थ- लाल फडकं पाहिलं की चालू नका हा सांकेतिक 
अर्थ आहे. नैर्सागक अर्थ नाही. हिरवं फडकं पाहिलं 
म्हणजे चालायला लागा, म्हणजे रस्ता मोकळा आहे हा 
सांकेतिक अर्थ आहे. असा सांकेतिक अर्थ ध्वनींना भाषांनी 
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आलेला आहे आणि या भाषांमध्ये माणसाचं ज्ञान, 
माणसाची माहिती साठलेली असते आणि ती माहिती 
वंशपरंपरागत माणूस एका पिढीतून दुसर्‍या पिढीस 
देतो. अश्नी काही योजना, अश्या तर्‍हेची तरतूद इतर 
प्राणिसृष्टीत नाही. इतर प्राणिसृष्टी शिकते, माहिती 
मिळविते आणि त्याप्रमाणे काम करते; पण आपल्या 
पुढच्या पिढीला ती माहिती देऊ शकत नाही. संक्रमित 
करू शकत नाही; कारण तिच्यापाशी संक्रमित करण्याची 
योजना व साधन नसते. म्हणून कुत्र्याच्या हजारो पिढ्या 
झाल्या तरी मागच्या कुत्र्याला जे ज्ञान मिळालेले आहे, 
ते ज्ञान पुढच्या कुत्र्याला येत नाही. पुढच्या पिढीला 
ते ज्ञान संपादन करावं लागतं. माणसाचं तसं नाही. 
हजार पिढ्यांपूर्वी माणसाला जे ज्ञान होतं, ते ज्ञान 
आताच्या माणसाला मिळालं आहे; पण प्रत्येक पिढीत 
जे जे ज्ञान माणसानं मिळविलं आहे, ते त्याने पुढच्या 
पिढीला दिले आहे, ते भाषांच्या ह्वारा ! मनृष्य हा 
सगळ्यांत अधिक क्िक्षणक्षम प्राणी आहे. म्हणजे नवे 
शिकणारा प्राणी आहे. नवे नवे शिकणारा आणि नवे 
नवे शिकून ते साठविणारा प्राणी ! इतर प्राणीसुद्धा 
द्विकतात. घोडा शिकतो, कुत्रा शिकतो, बैल शिकतो, 
पक्षीसुद्धा काहीकाही शिकतात. पोपट शिकतो ना 
माणसाची भाषा ! परंतु शिकल्यानंतर साठलेलं ज्ञान 
पुढच्या पिढीला मिळत नाही. माणसालाही ते पुढच्या 
पिढीला द्यायचं असेल, तर देहबाह्य साधन माणसाला 
जे कोणतं असेल, तर ती भाषा ! आणि भाषेनंतर 
ग्रंथ ! त्याला लिहिता येऊ लागले, त्यामुळे तो आपलं 
पाठीमागचं पिढ्यान्‌ पिढ्यांचं ज्ञान पुढे लिहू शकतो. 
त्याचा संचय करू शकतो. हजार पिढ्यांचं ज्ञान एक 
पिढी ७-८-१० वर्षांत घेते. हजारो वर्षांचं असं जे 
साधनसामग्री निर्माण करण्याचं, वनस्पतीबद्दलचं, 
औषधाबद्दलचं ज्ञान हे माणूस पुढच्या पिढीला (एक 
पिढी १०/१२ वर्षे टिकते )-देतो. कोणतंही शास्त्र घ्या, 
त्याचा इतिहास हजार वर्षांचा, दोन हजार वर्षांचा, 
चार हजार वर्षांचा; पण ते सबंध शास्त्र एक पिढी 
सबंध घेऊ शकते. ही माणसाची ताकद आहे. याचं 
कारण माणसानं निर्माण केलेली भाषा आणि लेखन ! 
मनुष्य बोलू लागला, लिहू लागला, त्याचमुळे त्याची 
जीवनाची क्षमता वाढली. कारण रोग उत्पन्न झाल्या- 
नंतर त्याचा प्रतिकार कसा करावा याचं ज्ञान- म्हणजे 
औषधी ज्ञान- मनुष्य साठवत गेला. काही मागासलेल्या 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


लांबलांबच्या देशांत असलेल्या जमातींचा अभ्यास करत 
असताना, मागासलेल्या जमातींचा अभ्यास करताना 
असं आढळलेलं आहे को, काही देशांमध्ये जवळजवळ 
दीड हजार वनस्पती निरनिराळ्या गुणधर्मांच्या आहेत. 
वन्य अश्ली सातडो-आठशे माणसे आहेत; त्यांची 
जी स्त्री-पुरुषांची तरुण पिढी आहे, त्या सगळयांना 
वनस्पतींचे गुणधर्म माहिती आहेत. आजचा कऱ्हाडचा 
जो सुशिक्षित माणूस आहे, सुसंस्कृत मनुष्य आहे, 
त्याला कऱ्हाडच्या भोवती असलेल्या ज्या वनस्पती 
आहेत, त्यांच्यातील किती वनस्पतींचे गुणधम माहिती 
आहेत ? पण असा अर्थ सापडलेला आहे की, जितके 
जितके आदिमानवाचे गट पाहावेत, त्यांच्यामध्ये 
त्यांनी मिळविलेली जी विचारसामग्री, ती त्या प्रत्येक 
पिढीमध्ये साठविलेली, लक्षात ठेवलेली असते. पण 
आता ज्ञान इतक अपार झालेलं आहे; ते ज्ञान 
साठवायला एक माणूस, दहा माणसं, पन्नास माणसं, 
चारशे माणसं पुरत नाहीत. हजार माणसे पुरत 
नाहीत ! एवढं मोठं ज्ञान आहे, ते ग्रंथात- ग्रंथालयात 
सापडतं. तर हे जे ज्ञान आहे, या ज्ञानामध्ये वाढ 
झाली, मनुष्य जेव्हा मोजायला शिकला तेव्हा ! बोला- 
यला शिकला त्याच्यापेक्षा मोजायला शिकला, त्यामळे 
माणसाची ज्ञानसंपत्ती वाढली. तर असा हा माणस 
या सृष्टीमध्ये यशस्वी झाला आहे, आतापर्यंत जगला 
आहे. याचं कारण त्याला भाषा आणि भापेची सांके- 
तिक साधने मिळाली, आणि आपल्या ज्ञानाची परंपरा 
त्याला साठवता आली, एकत्र करता आली. एवढेच 
नाही, तर हजार पिढ्यांनी निर्माण केलेली ती ज्ञान- 
संपत्ती अग्रक्रमाने विकास पावली. शोधपूर्वक - १००- 
२००-४०० पंडितांनी पिढ्यान्‌ पिढ्या संपादन केलेली 
माहिती एक पंडित १०-१२ वर्षांत साध्य करू शकतो 
भाणि ती शिक्षणक्षमता माणसात आहे म्हणून मनुष्य हा 
इतर प्राण्यांपेक्षा वरच्या श्रेणीमध्ये येतो. त्या शिक्षण- 
क्षमतेमुळे तो परिस्थितीवर कबजा मिळव शकतो. मी 
माणूस माणूस म्हणतो, याचा अर्थ सगळ्या सृष्टीचा 
माणूस एकच आहे. तुम्ही म्हणाल की, गोरी माणसं 
निराळी, आफ्रिकेतील काळी माणसं निराळी, चीनमधली 
पिवळी माणसं निराळी, आणखी कुठली पिंगट माणसं 
निराळी, भूमध्यसामुद्रिक निराळी, पाच 
मानववंश आज जगामध्ये सापडतात. 
प्रदेशांमध्ये वाढलेले हे मानववंश म्हणजे 
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माणसाच्या, कारण काळा हा काळाच राहतो. काळ्या 
आई-बापापासून काळेच निर्माण होतात. पिवळ्या 
आई-बापापासून पिवळेच निर्माण होतात. गोऱ्या आई- 
बापासून गोरे, एखादा अपवाद असतो. गोर्‍्याच्या घरा- 
मध्ये एखादं वाळ काळं निघतं. काळ्यांच्या घरामध्ये 
पाळण्यात एखादं वाळ गोरं दिसतं. हे का? त्याचे 
उत्तर चार्वाकाने दिलेले आहे आणि वेदांनी दिले आहे. 
काय दिले आहे ? - ' अनादौ खलु संसारे जागृति 
मकरध्वजे । कुले च कामिनीमूलेका जातिपरिकल्पना ! 
हा अनादि संस्कार. कुल जे ठरते, वंश जो ठरतो, तो 
पुरुषामुळे नाही, बाईमुळे ठरतो. कारण बाळ तिला 
होते, पुरुषाला होत नाही. आणि ' जागृति मकरध्वजे ! 
आणि हा स्त्री-पुरुषांचा आकर्षणाचा जो काही विलक्षण 
मनोधर्म, मनोभाव आहे, त्याला मकरध्वज म्हणतात; 
त्याचा बाण म्हणजे पुष्प आहे. फार नाजुक वाण 
आहे तो. जात जात म्हणून कसली म्हणता हो ?- 
असा चार्वाकांनी जातिसंस्थेवर आक्षेप घेतला आहे. 
असा आक्षेप जातिसंस्थेवर वनपर्वात युधिष्ठिराने 
घेतळेला आहे. वनपर्वामध्ये नहुष हा जो महासर्प झाला, 
त्याने भीमाला आवळलं, आणि आवळल्यानंतर त्याने 
जे अनेंक प्रश्‍न विचारले, त्यांत एक प्रश्‍न असा होता- 
वणे कसे ओळखावे ? चार वणं कसे ओळखावे ? 
सगळीकडे संकर दिसतो, तेव्हा ग्ृधिष्ठिरांनी म्हणजे 
धरमराजाने सांगितले. 

जातीचा निर्णय पाहून करता येत नाही-जाती ही 
ठरविणे कशावरून ?-नाका-डोळ्यांवरून, वर्तनावरून ? 
कोणत्याचा संबंध कशाशी आहे ? सगळीकडे वर्णसंकर 
झालेला आहे, आणि तोका? हा जो कामदेव आहे, 
याचं राज्य सगळ्या पृथ्वीवर, सगळ्या जीवांवर 
आहे, असे त्यांनी सांगितले. हे मनुष्यामध्ये कसं घडलं 
याचं उत्तर अलीकडेच 01951081 ६॥1॥॥००1०४५ 
म्हणजे मानवशास्त्र काढण्याचा प्रयत्न करत आहे. 
आतापर्यंत वंशवाद्यांनी युरोपमध्ये कहर केला. नॉडिक 
गोरे हे आयंश्रेष्ठ, यांच्यापेक्षा भूमध्यसामुद्रिक श्रेष्ठ, 
यांच्यापेक्षा कमी गोरे, कमी उंचीचे, एकंदर जे 
असतील ते. निळ्या डोळ्यांचे आणि सोनेरी केसांचे 
हे वरच्या दर्जाचे, काळ्या डोळ्यांचे, काळ्या केसांचे, 
गोरे लोक कनिष्ठ दर्जाचे, काळ्या रंगाचे लोक 
त्यापेक्षा कमी दर्जाचे, पिवळे लोक आणखी निराळ्या 
तर्‍हेने कमी दर्जाचे असा वंशवाद जो उठविला होता, 


अनुक्रमणिका 


तो सगळा खोटा ठरला. मी नेहमी सांगतो की, आपण 
जर भारतामधला वर्णसंस्थेचा इतिहास पाहिला, आणि 
भारतातील वरणंव्यवस्था पाहिली, तर वर्णे म्हणजे 
रंग ल॒प्त झाल्यानंतरच ही जातिव्यवस्था उत्पन्न झालेली 
आहे. जे उच्च द्विज ब्राम्हण म्हणवितात ते निराळे, 
ते दलितांपेक्षा निराळे कसे हे त्यांच्या कोणत्याच 
बोद्धिक-मानसिक किवा शारीरिक लक्षणांवरून निश्‍चित 
करता येत नाही. पोश्याखावरून सांगता येईल, भाषे- 
वरून सांगता येईल, बोलण्यावरून सांगता येईल. पण 
ह्या सगळ्या कृत्रिम गोष्टी आहेत. चंचल गोष्टी 
आहेत. आचार-स्वभावधर्मावरून कोणतीही जात 
ओळखता येत नाही. म्हणून जात केव्हा गेली ? कधीच 
गेली. जातीचा उच्छाद निर्माण होण्याच्या अगोदरच 
जात गेली, असाच निष्कषे आज जीवदास्त्रज्ञांनी, 
जीवविज्ञानी मंडळींनी युरोपातल्या, अमेरिकेतल्या 
वंद्यांबद्दल काढलेला आहे. आणि वंश्भेदाने माणूस 
निराळा आहे, स्वभावाने, गुणधर्माने त्याची जी 
माणुसकी आहे, ती निराळी असं सिद्ध होत नाही. 
सर्वे मानवाच्या माणुसकीचे वैशिष्ट्य एकच आहे. 
मग तो काळ्या निग्नोमधला माणूस असो, गोरा जमन 
नॉडिक वंशाचा माणूस असो, ब्रिटतमधला, चीनमधला, 
जपानमधला, गालाची हाडे वर आलेला, मिचक्या 
डोळ्यांचा, पिवळा माणूस असो, कोणीही असो ! 
त्याच्यामध्ये माणुसकी या दृष्टीने जे गुण पाहिजेत, 
ते म्हणजे सगळ्यांचं तकज्ञास्त्र एकच आहे. तकंशास्त्रा- 
मध्ये कोणीही लेचापेचा नाही. तकंवुद्धी हे माणसाचं 
वैशिष्ट्य आहे. ती कोणाचीही कमी जास्त नाही. अर्थात, 
गोर्‍यांमध्ये उच्च तकंवुद्धीचा जर एखादा सापडला, तर 
काळ्यांमध्येही तो तसा सापडू शकतो, हे लक्षात ठेवा. 
पिवळ्यांमध्येही सापडू शकतो. उच्च दर्जाचे हस्त- 
कौशल्य जर तुम्हाला गोर्‍्यात सापडले, तर काळ्यातही 
सापडेल, पिवळ्यात सापडेल, उच्च दर्जाचे संगीत 
गाण्याचे सामथ्ये हे कुठेही सारखेच सापडू शकते. 
चित्रकला, कवित्वशक्‍्ती अशा तर्‍हेची प्रतिभेची कार्ये 
कोणत्याही वंशात सापडतात. खालच्या वर्गात कोणत्याही 
वंशात सापडू शकतात आणि म्हणून माणुसकीचे जे 
गुणधर्म आहेत, जी वैशिष्ट्ये आहेत, ती म्हणजे उच्च 
दर्जाची बुद्धिमत्ता, उच्च दर्जाची प्रतिभा, उच्च दर्जाचे 
नैतिक सामर्थ्य, है माणसाच्या माणुसकीचे सगळ्यांत 
अत्यंत श्रेष्ठ असे माणुसकीचे लक्षण आहे. ते जगातल्या 


गील. 
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कोणत्याही मानवात सापडू शकते. गोर्‍या माणसांमध्ये, 
बदमाश, पाजी, भ्रष्टाचारी माणसं असू शकतात. काळ्या 
माणसांमध्ये संत आणि श्रेष्ठ माणसे असु शकतात. 
असं काही म्हणता येत नाही, की संत कुठे सापडेल ? 
एखाद्या झोपडीत सापडेल, गरिबाच्या निःस्वार्थी, 
त्यागी, लोकहितरत सवंभूतांठायी प्रेम असळेला आणि 
सवस्वाचा त्याग करून सोवळा झालेला कुठेही असू 
शकतो आणि म्हणून माणुसकी ही सगळीकडे आहे ! 


नवभारत 
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माणुसकीची वंशिष्ट्ये ही सगळघा जातिजमातींना, 
वंश्यांना, धर्मांना त्या त्या सारखी. भौगोलिक 
प्रदेशामध्ये रंग, रूप, डोळा, आकार, केसाचं 
स्वरूप, त्वचेचा रंग म्हणा, उंची वगैरे तिथल्या त्या 
भौगोलिक प्रदेशाने सिद्ध होतात, पण माणुसकी जी 
आहे ती भोगोलिक प्रदेशावर वाटलेली नाही. ती 
कुठेही वरच्या दर्जाची सापडू शकते. असा दृष्टिकोण 
आपण बघू शकतो. 
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व्याख्यान दुसरे 


विज्ञान व संस्कृती 


र तकंती्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


“ जीवविज्ञानामध्ये माणूस कसा दिसतो ” याचे 
जीवविज्ञानाच्या आधाराने काही स्पष्टीकरण केले. 
ते स्पष्टीकरण करत असताना जीवविज्ञानातला एक 
मूलभूत सिद्धान्त असा सांगितला, की जीवाचा एकपे्षी 


जीवापासुन, जीवाणूपासून तो मानवापर्यंत जो विकास . 


झालेला आहे, त्या विकासामध्ये, त्याच्या बौद्धिक संस्थे- 
मध्ये माहिती साठत जाते. त्या माहितीमुळे त्याचा 
विकास होतो. ही माहिती आनुवंशिक रीतीने. साठत 
जाते. ती देहात आणि विशेषत: मेंदूमध्ये. सगळ्याच 
जीवांना मेंदू नसतो, पण मेंदू आल्यापासूनचे जे जीव 
आहेत, ते नवी आलेली माहिती मेंदूत साठवतात. 
मतुष्य हा असा एक प्राणी आहे, की तो त्याची माहिती 
तीन ठिकाणी साठवितो. पहिली, सर्व जीवाला जी 
माहिती वंशपरंपरेने मिळालेली असते, ती- बीजामध्ये 
साठलेली असते. नंतर देहात, विशेषत: मेंदूत साठलेली 
असते. तिला * सोमॅटिक' इन्‌फमेंशन ' असे म्हटले 
जाते. वैजिक व सोमॅटिक म्हणजे जेनेटिक इन्फर्मेशन, 
दुसरी सोमॅटिक इन्‌फरमेशन म्हणजे मेंदूत साठलेली. 
आणि तिसरी म्हणजे एक्स्ट्रासोमॅटिक, आणि एक्स्ट्रा- 
जेनेटिक्स म्हणजे देहाबाहेर, बीजाबाहेर अशी माहिती 
साठलेली असते. आणि तीच माहिती भाषेत असते. 
भाषा जेव्हा अक्षरांकडून होते, म्हणजे ग्रंथांत लेखाच्या 
रूपाने निदिष्ट होते, नोंदली जाते तेव्हा तिला अधिक 
स्थैर्य येते. माणसाला फार मोठ्या प्रमाणात मिळालेली 
ही जी माहिती असते, ती वंशपरंपरागत रीतीने मनुष्य 
वापरत असतो. जीवनाच्या कलहामध्ये यशस्वी होण्या- 
करिता नवी नवी इंद्रिये, नवे नवे अवयव निर्माण 
झाले. सरपटणाऱ्या स्थलचरी प्राण्यांवर संकटे आली, 
आणि त्यांना टाळून जाण्याची गरज प्राप्त झाली, 
तेव्हा त्यांना पंख प्राप्त झाले, म्हणजे नवा अवयव 
मिळाला. जे पदार्थ जीवनाला आवश्यक आहेत त्यांना 
चांगला वास असतो आणि जे जीवनाच्या विरुद्ध 
आहेत त्यांना दुर्गंध असतो. सुगंध व दुर्गंध ओळखण्या- 
न. भा. ११ 
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करिता इंद्रिय निर्माण ज्ञालं. त्याला म्हणतात त्राणेंद्रिय. 
शत्रू फार दूर आहे; त्याची चाहूल घेण्यासाठी कान 
आले. अश्या रीतीने मनृष्यप्राण्यापर्यंत जो विकास 
होत गेला, आणि जीवनातल्या झगड्यामध्ये यश प्राप्त 
होत गेलं, तो इंद्रियविकास आहे. म्हणजे जी साधनं 
आली, तो देहात आली. डोळा, कान, नाक, जीभ, 


स्पर्शोन्द्रिये ही देहात आली; परंतु अगणित अशा कार्या- - 


करिता आणि अगणित अशा प्रकारची माहिती 
मिळण्यासाठी ह्या देहात जे परिवर्तन होतं त्याला 
कोट्यवधी वर्षे लागतात. थोडक्या काळात जीवना- 
मध्ये यशस्वी होण्याकरता देहाच्या बाहेरची साधनं 
मनुष्य मिळवू लागला. म्हणजे देहावाहेरचं जे जग आहे 
त्याचा इंद्रियांसाराखा उपयोग करू लागला. उदा., 
चष्मा, दुर्बीण, सूक्ष्मदर्शक यंत्र ही सगळी डोळ्यां- 
सारखी आहेत. बाह्य जग हे इंद्रियांसारखं वापरणं ही 
गोष्ट माणसाला शक्‍य झाली. घोड्याला पळण्याकरिता 
दोन व चार खुरे होती, ते एक खूर निर्माण व्हायला 
कोटी वर्षे लागली. वेगाने पळण्याकरिता तसेच 
शत्रूपासून बचाव करण्याकरिता माणसाला घोडा 
पकडण्याची युक्‍ती साधली. आणि घोडा पकडला. तो 
घोडा इतक्या वेगाने चाळू लागला की, माणसाला 
शारीरिक श्रम न होता जास्तीत जास्त दूर जाण्याची 
शक्‍ती, प्रवास करण्याची शक्‍ती मिळाली. चाकाच्या 
शोधाने हेच घडले. म्हणजे चाक हे माणसाचे इंद्रिय आहे. 
ते इंद्रिय जवळ घेता येतं, बाजूला करता येतं. म्हणज 
चाकापासून बनविलेला गाडा, गाडी हे सर्व जवळ 
ठेवता येतं. बाजूला जपून ठेवलं की झालं. घोडा बांधून 
ठेवला की झालं. अशा रीतीने हे बाह्य जग इंद्रिया- 
सारखं वापरणं ही जी शक्‍ती भाहे, ती माणसाच्या 
ठिकाणी ज्या इंद्रियाच्या योगाने आणली ते महत्त्वाचे 
इंद्रिय म्हणजे मेंदू. माणसाच्या एवढा मोठा मेंदू इतर 
प्राण्यांच्यात नाही, असं मी एक विधान करतो. पण 
प्राणिशास्त्राचा विद्यार्थी येऊन मला आव्हान देईल 
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आणि म्हणेल को हत्ती किवा व्हेल नावाचा जो 
माशासारखा समुद्रसंचारित प्राणी आहे त्याचा मेंदू 
माणसाच्या सव्वासहा पट वा साडेसहा पट “आहे. पण 
त्याला हे विश्‍व इंद्रियांसारखं वापरता येत नाही; 
माणसासारखा विश्वावर कबजा करता येत नाही. 
ऑरिस्टॉटलने प्राणिश्ास्त्राच्या आपल्या ग्रंथामध्ये 
* प्राण्यांचे अवयव ' या निवंधात म्हटलेलं आहे, की 
मनुष्याचा मेंदू हा इतका जो उपयुक्‍त झाला, याचे कारण 
त्या मेंदूमध्ये आणि त्याच्या शरीराच्या वजनामधले जे 
अंतर आहे ते. माणसाच्या शरीराचं वजन आणि मेंदूचं 
वजन यांच्या संदर्भात त्याची इतर प्राण्यांशी तुलना 


केली असता असे दिसते, को इतर प्राण्यांच्या मेंदूच्या . 


वजनापेक्षा शरीराचं वजन जास्त असतं. व्हेल माज्ञाचा 
मेंदू जरी माणसाच्या मेंदूपेक्षा साडेसहा पट असला, 
तरी त्या मेंदूच्या वजनाच्या मानाने त्याचं शरीर फार 
अवजड आहे. तसं माणसाचं नाही. मेंदू आणि शरीर 
यांच्या तुलनात्मक वजनाचं मापन काढलं, तर माणसाचा 
मेंदू त्याच्या शरीराच्या मानाने अधिक आहे, म्हणून 
तो अधिक ग्रहणक्षम, ज्ञानक्षम, तकेक्षम आहे, अज्या 
तर्‍हेचा विचार जीवविज्ञानामध्ये सांगितला आहे. 
ही जी माणसाच्या मेंदूची विलक्षण कार्यक्षम अशी शक्‍ती 
आहे, तिलाच मन असे म्हणतात. मेंदू आणि मन एक 
आहे का निराळे, ह्याबद्दल वाद आहे. ही जी ज्ञानशक्ती 
आहे, वा मननशकक्‍्ती किवा मन आहे, त्यावरूनच 
मनुष्य हा शब्द संस्कृतमध्ये उत्पन्न झालेला आहे. 
मनन करू शकतो, विचार करू शकतो, तो. मनुष्य. 
आणि ते जे मन आहे ते देहाहून निराळें आहे; ते सुक्ष्म 
इंद्रिय आहे, अश्या तर्‍हेचा विचार चार्वाकाशिवाय सर्व 
दर्शनकारांनी आणि जगातल्या सर्वे धर्मांनी मानलेला 
आहे. पण आता असा प्रश्‍न उत्पन्न झाला आहे, की 
मेंदुला कोणताही दोष उत्पन्न झाला की मनात दोष 
उत्पन्न होतो. मेंदुला धक्का बसला आणि मेंदूचं कार्य 
थांबलं, म्हणजे मनाचं कार्य थांबतं. म्हणजे मन आणि 
मेंदू हे वेगळे आहेत, यांना काही पुरावा नाही. म्हणून 
मेंदू आणि मन एकच, असं मानणं वरं असे अनेक 
इंद्रियविज्ञानतज्ञ म्हणतात. तथापि मेंदू आणि मन ह्या 
वेगवेगळया गोष्टी आहेत असे म्हणणारे काही मनो- 
विज्ञानी किंवा इंद्रियविज्ञानी आहेत; मात्र मेंदू आणि 
मन यांची कार्ये एकमेकांना धरून चालतात. मेंदूचं 
कार्ये आणि मनाचं कार्य हे परस्परावलंबी आहे. मेंदूला 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


धक्का बसला म्हणजे मनाला धक्का बसतो. आणि 
म्हणून त्या दोघांचं मिळून कार्य चालतं असा एक 
विचार आहे. तात्पर्य, हा अजून वादाचा विषय आहे. 
या वादाच्या विषयात मी जात नाही. भौतिकवादी 
किवा मटिरिआलिस्ट्स जे आहेत- ते मन निराळे 
मानायला तयार नाहीत; आत्मा निराळा मानायला 
तयार नाहीत. मेल्यानंतर काय होतं ? काही शिल्लक 
राहात नाही असं म्हणणारे आहेत. आणि असं हे फार 
प्राचीन काळापासून चालू आहे. ' कठोपंनिषदा ' मध्ये 
नचिकेताने यमाला प्रश्‍न विचारला. ती कथा फार 
प्रसिद्ध आहे. सुंदर आणि विश्वविख्यात कथा आहे. 
वाजश्रवस नावाचे एक मुनी होते. त्यांनी सर्वमेध 
नावांचा यज्ञ केला. ह्या यज्ञात सर्वस्व अपण करायचे 
असते. पूर्वी गोधन हे महत्त्वाचे मानीत. ह्या मुनींनी 
त्यांच्यापाशी असलेल्या सर्व गाई दान करून टाकल्या. 
पण त्या गाई म्हातार्‍या झाल्या होत्या. तेव्हा त्यांचा 
मुलगा नचिकेत हा साताठ-दहा वर्षांचा होता. त्याच्या 
मनात एकदम श्रद्धा प्रकट झाली. तो आपल्या पित्याला 
म्हणाळा, ' अश्या ह्या थकलेल्या गाई दान म्हणून देण्या- 
पेक्षा माझेच दान करून टाका. मीसुद्धा तुमचीच संपत्ती 
आहे.' ' तत कर्स्मे मां दास्यसि ?' वावा, तुम्ही मला 
कोणाला देणार ? एकदा विचारलं, दुसर्‍यांदा विचारलं; 
तिसर्‍यांदा विचारलं. वडील रागावून म्हणाले ' जा 
मर ' म्हणजे मृत्यूला देऊन टाकतो. आता शब्द हा 
खराच केला पाहिजे वडिलांचा. काही तरी आपली वाता- 
बाती करायची नाही. शब्दाचं सामर्थ्यं सत्यानं वाढतं. 
हे जग सत्यावरच चाललेलं आहे. म्हणून तो म्हणाला 
की, “ ठीक आहे; चाललो मृत्यूकडे.” मृत्यूच्या म्हणजे 
यमाच्या दरबारात गेला. त्या वेळेस यम हा आपंल्या 
महालात नव्हता. बाहेर खूप काम होतं; त्या वेळी काही 
तरी भयंकर साथीचे रोग असावेत. त्याला रात्रंदिवस काम 
होतं, तो महालात नव्ह्ता. तीन दिवस तिथं नचिकेतानं 
वाट पाहिली. तिसर्‍या दिवशी ज्ञेवटी सगळं काम उरकून 
यमदेव आले. पाहतो, तर हा मुलगा दरवाजात बसलेला 
होता. त्यांनी विचारले, अरे, अतिथी इथे आलेला आहे. 
किती दिवस इथे आहे?! ' त्याला झाले तीन दिवस.' 
कुणी तरी सांगितलं. : फार वाईट. असा भुकेलेला 
अतिथी दरवाजात वसणं हे भयंकर पापे आहे.' लगेच 
त्यांनी आपल्या सेवकांना हाका मारून सांगितलं, 
की याचे पाय धुवा. हा पवित्र अतिथी इथे आलेला 
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विज्ञान व संस्कृती 


आहे.” आणि त्याची पूजा केल्यानंतर यमानं त्याला 
विचारलं कौ, ' तीन दिवस तू इथे उपाशी राहिलास, 
तर तुला पाहिजे ते तीन वर माग. त्यानं वर मागितले. 
पहिला असा, की ' वडील रागावले आहेत; त्यांचा 
राग शांत व्हावा.' ' ठीक आहे ' म्हणाले. दुसरा वर, 
“हे जे यज्ञयाग चालतात, या यज्ञयागांचे रहस्य काय ? 
भग्नीचं रहस्य काय आहे ?' ते यमानं सांगितलं आणि 
मग नचिकेताने तिसरा प्रश्‍न विचारला, को ' मनुष्य 
मरण पावल्यानंतर लोक चर्चाचिकित्सा करतात. कोणी 
हा आत्मा असतो, असे म्हणतात तर कोणी नसतो 
असे म्हणतात. तेव्हा ह्या संदर्भात तू मला उपदेश 
कर. हे मला तू सांगावंस आणि मी ऐकावं. कारण 
प्रत्यक्ष तू यम म्हणजे मृत्यू. यासंबंधीची माहिती तुला 
असणारं की इतर कोणाला असणार ? तुलाच असणार. 
मेल्यावर काय होतं हे मृत्यूला कळणार का दुसर्‍याला 
कळणार ? ' असा नचिकेतानं प्रन केळा. आणि 
तेव्हापासून ही दोन मतं प्रसिद्ध आहेत. देहाहुन, 
मेंदूहून मन निराळं नाही, इकडे अलीकडच्या विचाराचा 
कल आहे. पण ते काही का असेना; मेंदूचे जे कार्य 
आहे, ते महत्त्वाचं आहे. ते कार्य कोणतं ? की नवीन 
नवीन माहिती गोळा करायची, सत्य जाणायचं, भोव- 
तालूचं जग जाणायचं आणि ते ज्ञान साठवत जायचं, 
कारण हे ज्ञान साठवत गेल्याने जीवनार्थ कलहामध्ये 
यक्ष येऊ शकते. मानवी संस्कृतीची जी रचना झालेली 
आहे, ती माणसाने केलेली आहे. माणूस निसर्गामध्ये 
बदल केल्याशिवाय जगू शकत नाही. त्याला हा एक 
प्रकारचा शाप आहे, असं म्हणू या. माणूस आहे तसं 
विश्‍व भोगू लागला, तर त्याची वसती या जगामध्य 
फार काळ टिकणार नाही. हे विश्‍व बदलून 
त्याच्यामध्ये भर घातली आपल्या अकलेनं, आपल्या 
शहाणपणानं, तरच या जगात माणूस तरू शकेल. 
म्हणून या जगावर संस्कार करून, याच्यात बदल 
करून, स्वत:चं विश्‍व निर्माण करूनच विश्‍वात माणूस 
जग शकतो. हा शाप आहे. आणि एका अर्थी ा 
वरही आहे. भर घातलीच पाहिजे. पण भर घालायच 


तर कशाने घालायची ? ज्ञानशक्‍्तीने, प्रज्ञाशक्‍तीने भर 
जगाचा अर्थ समजून घे 


आणि 
घालायची. हे जग जाण ् म 
आणि जगाचा अथे समजला, त्याचा कार्यकारणभाव 


समजला म्हणजे हे जग तुला बदलता येतं. या जगावर 
जबरदस्ती करून ते बदलता येणार नाही. वार्‍यावर 


अनुक्रमणिका 


ट्रे 


ताबा मिळवायचा तर वारा म्हणजे काय हे समजून 
घ्या. पृथ्वीवर ताबा मिळवायचा तर जादूने मिळवता 
येणार नाही. माणसाने मंत्र-तंत्राने, जादूने या जगावर 
कवजा मिळविण्याचा प्रयत्न हजारो वर्षे केलेला आहे. 
जादू म्हणजे जवरदस्तीने, मंत्र-तंत्राने, सृष्टीतल्या शक्‍ती 
वश करण्याची प्रवृत्ती. ही जी जादुविद्या आहे तिच्या- 
मध्ये जबरदस्ती आहे; हुकूम करायचा आहे. हुकूम करून 
काही हे जग बदलायचं नाही. मंत्र-तंत्र म्हणजे हुकूम 
आहे. ' चले जाव म्हणून म्हटलं जातं. * आव-आव ' 
म्हणून याचना केली जाते. कोणी येत नाही; जात 
नाही अशी परिस्थिती असते. तर मंत्र-तंत्राच्या जोरावर 
जग काही बदलता येणार नाही. सृष्टीशी नग्न होऊन 
तिचं रहस्य समजून घेतलं पाहिजे. गोडवा पाहिजे आणि 
धीर धरला पाहिजे. सृष्टीची रहस्यं उघड नाहीत 
आणि ती उलगडायची, तर या सृष्टीबद्दल एक प्रकारचं 
आकर्षेण पाहिजे. सृष्टीमधल्या ज्या घटना आहेत 
त्या घटनांबद्दल मनामध्ये चमत्कृती उत्पन्न व्हावी 
लागते. आइनस्टाईननं म्हटलं आहे, की या विश्‍वातील 
घडामोडी पाहिल्याबरोबर या कशा चालतात याबद्दल 
एक प्रकारचं आश्‍चर्य उत्पन्न होतं. युरोपातला एक 
थोर अध्यात्मवादी तत्त्ववेत्ता म्हणतो, “ दोन गोष्टी 
आइचयकारक आहेत. एक म्हणजे तारांकित आकाश 
आणि दुसरी गोष्ट म्हणजे हृदयामधीळ नैतिक प्रज्ञा 
आणि विवेकशक्ती.” या दोन्हीही आश्‍चर्यकारक आहेत. 
तर सृष्टीबद्दल आइचर्य वाटत असेल; “असं का होत?' 
हे जाणून घेण्याची प्रवृत्ती असेल, तर सृष्टीची रहस्ये 
हळूहळू उलगडता येतात. ह्या नम्रतेने त्या सृष्टीपुढे 
बसावं लागतं. अहंकाराने काही होत नाही. सृष्टीचा 
कार्यकारणभाव हा गूढ असतो. अलीकडे विज्ञान- 
पद्धतीमध्ये म्हटलेले आहे की ' फॅक्ट्स ' ज्या आहेत, 
घटना ज्या आहेत, त्यांचं अवळोकन करा. अवलोकन 
करत गेलात म्हणजे त्यांच्यातील नियम तुम्हाला 
सापडतील. जंत्री करत जा. जंत्री कितीही केली तरी 
नियम फार गूढ असतात. तर अत्यंत विचित्र असं जे 
हे जग आहे त्यातील घटनांमध्ये एखादा सूक्ष्म नियम 
असा असतो, की त्या नियमाच्या आधारे त्या विचित्र, 
शेकडो, अगणित घटनांचा अर्थ उलगडतो. आणि याचं 
एक उत्तम उदाहरण म्हणजे न्यूटनच आहे. त्याने जो 
एक सिद्धान्त शोधला त्याच्या योगाने अगणित विचित्र 
घटनांचा उलगडा झाला. तो सिद्धान्त काही डोळ्याने 
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ट्ड 


दिसत नाही. न्यूटनला गुरुत्वाकर्षणाचा सिद्धान्त 
शोधण्याची प्रेरणा कशाने झाली, तर त्याच्या बागेमध्ये 
सफरचंदाचे झाड होते. त्या सफरचंदाच्या झाडावरून 
फळं पडताना दिसली आणि तो म्हणाला, की ' हे 
फळ खाली का जातं ? त्या फळाला सगळ्या बाजूने 
जायला जागा आहे. तरीही ते खालीच का जातं ?' पण 
एवढच नाही; त्या झाडाच्या पलीकडे त्याला चांदोबा, 
चंद्र दिसत होता. ' हा चंद्र का नाही खाली येत ?' प्रश्‍न 
पडला. हा चंद्र म्हणजे पृथ्वीभोवती प्रदक्षिणा करतो 
असं त्या वेळचं ज्योतिषशास्त्र सांगत होतं. त्या वेळच्या 
ज्योतिषशास्त्रात असंही कळलं होतं, की पृथ्वी सूर्या- 
भोवती प्रदक्षिणा घालते आणि अनेक ग्रह सूर्याभोवती 
फिरतात; पण ही जी गती आहे, ती काही ठिकाणी 
अवरुद्ध होते. हा दगड खाली पडला पण तिथेच थांबला 
आहे ! का थांबला ? आदळलं; म्हणजे काय झालं ? 
म्हणजे पदार्थाला निरनिराळ्या प्रकारच्या गती- सरळ 
गती, वाकडी-तिकडी गती- असतील. चक्राकार गती, 
सारखी गतीच असणं, गतिरुद्ध होणं असे किती तरी 
प्रकार आहेत. या सगळ्यांना व्यापणारी गुरुत्वाकर्षण 
म्हणून शक्‍ती आहे. तिचं स्वरूप आहे ते दिसतं का ? 
कितीही ' फॅक्ट्स ' पाहिल्या तरी ते दिसत का ? नाही 
दिसत. ती कल्पना आहे. म्हणजे कवीची कल्यमना- 
दाक्ती, कलाकाराची कल्पनाशक्ती, ती जितकी 
अतिशय मुक्‍त असावी लागते तशी वैज्ञानिकांचीसुद्धा 
कल्पनाशक्ती विलक्षण असावी लागते. त्याशिवाय 
ती नियम शोधत नाही. म्हणून हा जो सृष्टीचा ज्ञानाच्या 
योगाने सृष्टी बदलण्याचा उपक्रम माणसाने पहिल्या- 
पासून सुरू केला, ही जी प्रक्रिया आहे, ती सृष्टीतील कार्य- 
कारणभाव म्हणजे “कझ्याने काय घडते ' हे जाणून होते. 
पण ते नियम जे कळतात त्याला प्रतिभा लागते. कल्पना- 
शक्‍ती विलक्षण लागते म्हणून त्याला म्हणतात क्रिएटि- 
व्हिटी ऑफ इमॅजिनेशन-कल्पनाशक्‍्तीची सर्जनपरता ! 
ही जी सृजनशीलता आहे माणसाच्या मनाची, को जी 
कलाकारांना आणि विज्ञानसंशोधन करणाऱया अभ्यासूला 
सारखीच लागत असते; आणि त्यात एखाद्या अक्या 
प्रतिभाशक्‍्तीतून इकडे विज्ञान आणि इकडे कला निर्माण 
होत असते. पहिला माणूस जो होता त्याच्यापाशी काही 
नव्हतं. वस्त्र, पात्र, काही नव्हतं; घर नव्हतं. आईच्या 
पोटातून बालकं जशी जन्माला येतात त्याच तर्‍हेचे ते 
पहिले स्त्री-पुरुष होते. त्या स्त्री-पुरुषांना सृष्टीचा अर्थ 


नंवंभारंतं 


फेब्रुवारी-माचे, १९९१ 


समजून घेण्याची गरजच होती. कारण थंडीनं कुडकुडून 
हृदयक्रिया बंद पडण्याची पाळी यायची. जेव्हा माणसा- 
पाशी घरदार काही नसतं, वस्त्रं नसतात, तेव्हा ती 
माणसं मरत असतात. तेव्हा ती सृष्टीचा विचार करू 
लागली, की थंडीपासून रक्षण कसं करावं ? तर 
सृष्टीचा अर्थ बघावा. ही सृष्टी बदलावी लागते. ती 
बदलण्याकरिता तिचा स्वभावधर्म कळावा लागतो. 
स्वभावधर्म कळला म्हणजे सृष्टी बदलता येते. रानटी 
अवस्थेतून मनुष्य पहिल्यांदा सुसंस्कृत अवस्थेमध्ये जो 
आला, तो एका अर्थी एकदम आला आणि एका अर्थी 
क्रमाक्रमाने आला. कारण त्याला क्रमाक्रमाने सृष्टी 
कळू लागली. पण एखादा शोध असा लागतो, की 
त्याच्या योगाने संपूर्ण जीवनक्रम बदलून जात असतो. 
सगळी अर्थरचना बदलते. जनावरं पकडायची त्याला 
युक्ती सुचली. पशुसंवर्धन करू लागला. निसर्गामध्ये 
जी फळं पडायची ती तो गोळा करून उदरभरण करीत 
होता. ती जी फलसमृद्धी आहे, ती पुन्हा पुन्हा निर्माण 
करण्याकरता बीज आणि झाड यांचा कार्यकारणभाव 
त्याने शोधला, निवड केली. निवड करीत असताना 
केव्हा काय पिकतं हे त्याला पहिल्यांदा कळलं. निसर्गात 
आपोआप निर्माण झालेलं खाऊन फस्त होत असे. ते 
साठवायला पाहिजे, हे लक्षात आलं आणि म्हणन तो 
हळूहळू पेरायला लागला, होती करायला लागला. पण 
शेती म्हणजे कोणते क्षेत्र, कोणती जमीन, कोणते. दोत 
काय पिकवते आणि काय पिकवत नाही याचाही विचार 
करावा लागला. निवड करावी लागली. कोणत्या 


हवामानात पिकते आणि कोणत्या हवामानात नाही. 
तर त्याला हवामान केव्हा कसं बदलतं हे शोधावं 
लागलं. तो आकाशाकडे पाहू लागला आणि कळलं, कौ 
हुवामानामधल्या बदलाचा आकाशातल्या सूर्यचंद्रा- 
दिकांच्या गतीशी संबंध आहे. म्हणून मी सांगितलं, की 
पहिलं विज्ञान जे माणसाला झालं ते ज्योतिविज्ञान झालं. 
कारण शेती ही संस्था प 


क हिल्यांदा ज्या वेळी अस्तित्वात 
आली तेव्हा त्या शेतीला क्हतुचक्र जे आहे त्याचं ज्ञान 
कलाल म क्तुचक्राच्या ज्ञानाशिवाय नियमित- 

शते करता येत नाही. नांगर धरणारा कोणी 
अडाणी असेल, पण त्या अडाण्याळा त्रतुचक्राचं ज्ञान 
लागतं, तो त्या बाबतीत अडाणी राहू शकत नाही. 
म्हणून मनुष्यप्राणी हा असा आहे. सगळे प्राणी समोर 
पाहतात, खाली पाहतात, पण आकाशाकडे पाहून 


> ग ट्‌ 4 
रु ५ /८ १ ् 
60" 26 
र र्र क्ट 
र नवभारत भु 
श्सा्ी ७५ चि 3) 
०९ (अमृतमहोत्सवी) 4७ 
२ क. वप तु > 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास श् सतार 
अनुक्रमणिका व्य मागी विकत सत्यहे र 
ज्य मराठी विकास संस्थद्वारे .. क, 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


विज्ञान व संस्कृती 


चालणारा प्राणी म्हणजे माणूस. त्याला आकाशाकडे 
पाहिल्याशिवाय जमिनीवर स्थिर राहता येद नाही 
आणि वस्ती करता येत नाही.” आकाशातल्या ग्रह 
गोलांच्या गतीचं मोजमाप त्याला करावं लागतं. म्हणजे 
ज्योतिरज्ञान पहिल्यांदा. म्हणजे असा हा कार्यकारणभाव; 
की ग्रहगोलांच्या गतीचा शेतीशी संबंध आहे. प्राणी आणि 
वनस्पती यांच्या उत्पत्तीशी संबंध आहे. वाढीशी संबंध 
आहे. हा कार्यकारणभाव त्याला कळला, हा कळल्या- 
बरोबर क्रांती होऊ लागली. या क्रांतीमध्ये अत्यंत 
महत्त्वाची क्रांती म्हणजे त्याला अग्तीचा शोध लागला. 
अग्नी त्याला दिसतच होता. आकाशात वीज चमकत 
होती. ती पडली म्ह्णजे काही तरी जळतच असे. धक्का 
लागत असे. एकदम झाड जळून जायचं. वीज कोसळली 
म्हणजे जंगलाला आगी लागायच्या; परंतु घर्षणातून 
अग्नी उत्पन्न होतो, गतीतून अग्ती निर्माण होतो, हे 
त्याच्या लक्षात आलं. दोन गारगोट्या एकमेकींवर 
आदळल्या, की ठिणगी पडते आणि ती ठिणगी 
कापसासारख्या मऊ पदार्थावर टाकली, की तिथे ल्गेच 
जाळ उत्पन्न होतो. हे त्याला कळल्याबरोबर, हा काय- 
कारणभाव कळल्याबरोबर, सृष्टीवर विजयाची खात्री 
झाली. अग्नी ताब्यात आला. वीज ताब्यात आल्या- 
नंतर केवढी क्रांती झाली. वीज ही हजारो वर्षे सुसंस्कृत 
मनष्य आकाशात पाहात होता. पण आता ताब्यात 
आल्याबरोबर केवढी क्रांती झाली. ग्लोबल व्हिलेज 'ची 
कल्पना आहे. म्हणजे ही सबंध पृथ्वी वीज समज- 
ण्याच्या अगोदर म्हृणजे १०० वर्षापूर्वीच्या काळामध्ये 
केवढी तरी होती ! आता सवंध पृथ्वी लहानक्या खेड्या" 
सारखी झालेली आहे. माझा जन्म खेड्यातला आहे. 
धुळे जिल्ह्यात पिपळनेरचा. मला लहानपणचं आठवत. 
१९१०-११ सालचं जीवन. दीड-दोन हजार वस्ती 
होती. या टोकावरून ओरडलं, की त्या टोकावर 
आवाज जात असे. हाकारल्यानंतर होकार येत अस. 
आता ही सगळी पृथ्वी अशी झालेली ननी मा 
पिपळनेर जसं होतं, १९१० साली दीड-दोन हजारच 
खेडं, तसं हे जग झालं आहे; कारण वाईत किवा 
कऱ्हाडमध्ये एका लहानशा कुतीमेन बसून 
लावतो. लगा आणि मु रू 
कळव क मी टेलिफोन लावतो आणि 
ते माझे बच्चे माझ्याशी हळूहळू बोलतात" 
माझ्या खोलीत असताना - जसं बोलतात 


८५ 


बोलतात. इतक्या जवळून बोलतात. मित्र आणि 
मैत्रिणी आठ हजार मँलांवरून कानगोष्टी करतात, 
अगदी गुजगोष्टी करत असतात. म्हणजे हा सगळा 
पृथ्वीचा गोल एक ' व्हिलेज * झालेला आहे. एक 
ग्राम बनलेलं आहे. ही क्रांती विजेने झालेली आहे. 
तर पहिल्यांदा जेव्हा अग्नी सापडला, अग्नीचा 
कार्यकारणभाव सापडला, त्याबरोबर तो शत्रूवर 
अधिक मात करू लागला. अग्नीच्या योगाने तो धातु- 
मिश्चित अ्ली माती गाळून धातू वेगळे करू लागला. 
ब्रांझची हत्यारे तयार करू लागला. पुढें त्याला 
लोखंड वेगळं करायला यायला लागलं. पुढे त्याची 
हत्यारे तो करू लागला. म्हणजे अग्नी सापडल्या- 
बरोबर सुसंस्कृत माणूस जो आहे तोया पृथ्वीच्या 
पाठीवर दिसायला लागला. असा हा अग्निशोधाचा 
फार मोठा महिमा आहे. म्हणून ग्रीक पुराणकथेमध्ये 
याचं फार सुंदर, सूचक रीतीनं वर्णन केलेलं आहे. 
प्रॉमिथिअस हा जो देवगणातला पुत्र त्याने माणसाला 
अग्नी दिला. अग्नीचं गुपित सांगितलं त्याबरोबर झ्यूस 
हा जो त्यांचा इंद्र, म्हणजे देवांचा राजा, तो रागावला. 
त्याला वाटलं, हे गुपित कळल्यामुळे आतापर्यंत देवापुढे 
नग्न असलेली, आहुती देणारी, प्रणाम करणारी, बळी 
देणारी ही माणसं माजतील की काय ? एवढी मोठी 
ताकद तू दिलीस म्हणून त्याला एका उघड्या खडकाला 
बांधला आणि गिधाडे त्याचे काळीज खाऊ लागली. अशी 
भयंकर दिक्षा त्याला दिली. आपल्याकडे अग्निहोत्री 


असतात. अग्निहोत्राकरिता विस्तव लागतो, पिंपळाची 


दांडी छान, स्वच्छ घ्यायची. ती घुसळून घर्षणाच्या 
योगाने जो अग्नी निघेल तो होमाला वापरावयाचा 
असतो. अथर्वन्‌ क्रषीने अग्निमंथनाचा प्रचार केला, 
असं क्ररग्वेदात म्हटलं आहे. म्हणजे तिकडे जसा 
प्रॉमिथिअस आहे तसा इकडे अथवंन्‌ क्रषी आहे. हे 
सहज जाताना मी सांगतो. पण अग्नीच्या निमितीची 
कथा ही मानवी इतिहासामध्ये मानवी संस्कृतीच्या 
प्रगतीचं एक पाऊल पुढं कसं पडल याची कथा. चाकाचा 
शोध झाला आणि यंत्रयुगाला प्रारंभ झाला. चक्र 
सापडल्याबरोबर माणसाच्या संस्कृतीला गती आली. 
म्हणजे ज्ञानाची जी वाढ झाली ती काळाच्या गरजेतून 
झालेली आहे. म्हणून ज्ञानी माणसं जे संशोधन करतात, 
ते काळाची गरज पाहून करतात, असं काही लोक 
म्हणतात. ज्ञानाची उपासना कशाकरता करायची, 
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विज्ञानाची कश्यासाठी करायची, तर काळाच्या गरजे- 
प्रमाणे करायची; परंतु पुष्कळ वेळा काळाची गरज 
काहीही असली, तरी ज्ञानी. माणसाची सत्यजिज्ञासा 
ओढ धेत असते. सत्य हे स्वयम्‌ सुंदर आहे. जे 
स्वयंसुदर आहे, स्वयं पवित्र आहे, अंतःकरणाला 
उल्हसित करणारं आहे त्याच्याकरता हा शोध घ्यायचा. 
हे कशाकरता ? असं विचारायचं नसतं. कमळाचं फूल 
जे आहे, त्याला फळ नाही, पण ते सुंदर आहे. फळ 
नसलं म्हणून काय झालं ? कमळ हे आवडतंच 
माणसाला. गुलाबाच्या फुलाला फळ नसतं. ते आवडतं ! 
चाफेकळी नाक जें आहे त्याचा काय उपयोग आहे 
कोणास ठाऊक. इवासोच्छ्वासाला नाक कसंही असलं, 
तरी चालतं, अगदी सांडग्यासारखं असलं तरी चालतं. 
तर सत्य हे स्वयंसुंदर , त्याची उपासना माणसं 
करीत असतात. आज ज्ञानाचा, विज्ञानाचा इतिहास 
पाहिला असता, हे आपल्या लक्षात येतं, की ज्यांनी 
अत्यंत मौलिक क्रांतिकारक शोध केलेले आहेत ते शुद्ध 
ज्ञानोपासक होते. न्यूटनचा गुरुत्वाकर्णषाचा शोध 
लागला आणि दोनशे वर्ष न्यूटनने वैज्ञानिक जगावर 
साम्राज्य गाजविलं. त्यानंतर फराडे त्याच सुमाराचा. 
फॅराडेने इलेक्ट्रिसिटी म्हणजे वीज आणि _ मॅग्नेटिझम 
म्हणजे चुंबकशक्‍ती या दोर्न्ह ठे शक्तींचा मेळ 
बसविण्याचा प्रयत्न केला. त्यात तो रमला होता. 
त्याच्या मानाने आज फार मोठी प्रगती झालेली आहे. 
पण न्यूटनच्या काळामध्ये आणि फॅराडेच्या काळामध्ये 
इंग्लंडला जगामध्ये व्यापार करून संपत्ती मिळवायची 
होती. ज्योतिपशास्त्राला अधिक सुक्ष्म ज्ञान लागतं. 
वती आपल्या गुरुत्वाकर्षणाचा सिद्धान्त शोधून 
ज्योतिषक्ास्त्रावर न्यूटनने संस्कार केला. फराडच्या 
काळामध्ये म्हणजे या १०० वर्षांच्या काळामध्ये 
एनर्जी, ऊर्जा यांची गरज सगळ्याच जगाला, इंग्लंडलाही 
विक शे होती. त्या गरजेमुळे ही जी दोन ऊर्जेची 
स्वरूपे आहेत- मंग्नेटिझम आणि इलेक्ट्रिसिटी- यांचा 
सांधा आणि संबंध ओळखण्याचा आणि शोधण्याचा, 
आणि त्याचा निकटपणा सिद्ध करण्याचा प्रयत्न 
फॅराडेने केला आणि तो करत असताना रात्रं- 
दिवस तो तन्मय होऊन गेला. समाधी लागत होती- 
कह्याकरिता ? त्याला कसलंही पेटंट मिळवायचं 


नव्हतं. त्यूटतला कसलही पेटंट मिळालेलं नाही. 
उपयुक्‍त पदार्थ तयार करणारे जे वैज्ञानिक आहेत 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


त्यांना पेटंट मिळत असतात. ज्याने विजेचा दिवा. 
शोधला, टेलिफोन शोधला, तारयंत्र शोधले ; जो 
अमेरिकेचा मोठा संशोधक झाला ; त्याला १२०० पेटंटे 
मिळाली. काहींना काही मिळालं नाही तरी प्रश्‍न नसतो. 
अणुशक्‍तीचा अर्थ, तिचं स्वरूप शोधणारे जगातले 
तीन मोठे शास्त्रज्ञ होऊन गेले. आइन्स्टाइन हा 
त्यांच्यातला मोठा, दुसरा रदरफोर्ड, तिसरा नील्स 
बोर. नील्स वोरने सांगितलं की अणू जे आहेत 
ते सूरयमालेसारखे आहेत. त्यात ते सारखे फिरत 
असतात. हे जे त्यांनी स्वरूप ठरविलं हे कल्पनाशक्‍तीनं, 
कविशक्तीनं ठरविलं, कविप्रतिभेनं ठरविलं. अणू काही 
दिसत नसतो. अणूची रचनाही दिसत नसते. यंत्रातसुद्धा 
दिसत नाही. हे न दिसणारे सौख्य आहे. कवी जसा 
कल्पनाशक्‍्तीनं काही विलक्षण अश्या रीतीनं सांगत 
असतो आणि मग ते सगळयांना पटतं, अगोदर काही 
माहीत नसतं. शेक्सपिअरचा मॅकबेथ आहे. तो त्याने 
लिहिल्यानंतर पटतो. रोमियो-जुलीएट वाचल्यानंतर 
पटतात. पण अगोदर आपणाला त्यांची काही कल्पना 
येत नाही. अश्या तर्‍हेने विज्ञानवेत्ते जे शोध लावतात 
ते लागेपयंत त्यांचा काहीही अर्थ आपल्याला माहीत 
नसतो. ते त्यांनी कल्पनेनं उत्पन्न केलेलं असतं. ते निर्माण 
झाल्यानंतर मग त्याची उपयुक्तता कळते. रात्री १-२ 


वाजेपर्यंत हे लोक काम करत असतात. टाइपिस्टना 


ते मजकूर देत असतात पण ज्या वेळेस टाइपिस्ट घोरत 
असतात. तेव्हा शांतपणे यांचं काम चाललेलं असतं. अज्ा 
रीतीनं यांची उपासना रात्रंदिवस चाललेली असते. 
कारण त्यांना ज्ञानाचं वेड आहे. ज्ञानाचं प्रेम आहे. 
जगावर उपकार होवो न होवो; सत्य हेच संदर 
आणि शिव. अशा रीतीनं त्यांची ती उपासना 
चाललेली असते. अशी ज्ञानाची उपासना करणारी 
माणसं जेव्हा संस्कृतीत उत्पन्न होतात तेव्हा 
अत्यंत मोलिक शोध होतात. आणि संस्कृतीची 
शक्‍ती ही फार मोठी होते. अज्ञा तर्‍हेची शक्‍ती 
पश्चिमी देशांमध्ये वाढविणारे केवळ 
पासक झाले आहेत 


वाढ ही दोन पद्धतींनी 
होते. एक उपयुक्ततावाद. म्हणजे उपयोग काय आहे 


0 गा > शा 
त्या शोधाचा ? शोध करत जातात. 
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री 2. 
ह्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ, वाड 


विज्ञान व संस्कृती 


रीतीने शोध लागलेले आहेत. कोणतीही पेटंटं मिळवायची 
नसतात त्यांना. पण त्या शोधातून संस्कृती पुढे जात 
असते. हा संस्कृतीचा आणि विज्ञानाचा फार महत्त्वाचा 
संबंध आहे. आणि दोन्हींच्या पाठीमागे- म्हणजे कला 
आणि विज्ञान यांच्या पाठीमागे- जी शक्‍ती लागते, ती 
शक्‍ती सर्जनशकक्‍्ती, नवनिर्माणशक्‍्ती लागते. प्रतिभा 
लागते. मग त्या प्रतिभेने सबंध समाजाला ते पुढे नेतात. 
त्या शोधाच्या आधाराने अर्थात हे जे शोध लागत 
असतात, ज्ञान वाढत असतं, त्याला एक एक प्रतिभाशाली 
शक्‍ती जशी कारण असते, तसेच मागच्या पिढ्यांच्या 
अनेक माणसांचे व समकालिनांचे शोधे कारण होत 
असतात. म्हणून संस्कृती जी निर्माण होत जाते तिच्या- 
मध्ये सहकार्य हे फार मोठं तत्त्व आहे. स्पर्धेमुळे माणसं 
पुढे जातात. राष्ट्रे पुढे जातात. पण ज्ञानाचं क्षेत्र 
जर आपण पाहिलं, तर त्याच्यामध्ये स्पर्धेचा काही 
उपयोग होत नाही. एकाने शोध केला, दुसर्‍याने केला, 
तिसऱ्याने केला ते सगळे शोध एकत्र होतात. आणखीन 
पाचवा शोध लागत असतो. अश्या रीतीने सहकार्याने 
माणसाचं हे ज्ञान पुढे जात असतं. म्हणून संस्कृतीची 
वाढ आणि रचना ही तिची जी मूलभूत प्रेरकशकक्‍्ती 
आहे ती सहकार्य आहे. आणि सहकार्यानेच माणूस 
सारखा पुढे जात असतो. आजपर्यंतच्या निरनिराळा 
संस्कृतींचा जर आपण अभ्यास केला, तर हे लक्षात 
येईल, की मोठमोठी नगरसंस्कृतीची विचित्र स्वख्पं, 
रचना इतिहासामध्ये दिलेली आहेत. प्राचीन काळच्या 
फार मोठमोठ्या संस्कृती ज्या आहेत त्या वाढल्या 
महानद्यांच्या काठी. महानद्यांच्या काठी अपरंपार अशा 
तऱ्हेचं धान्य, जीवनपोषक द्रव्ये निर्माण होत असता" * 
कारण संस्कृतीची वाढ ही श्रिलकीवर होत. अतत 
ज्यांच्यापाशी शिल्लक काही नाही त्यांची संस्कृती 
वाढत नाही. संस्कृती शिलकीवर वाढते. म्हणज काही 
लोकांना पोसण्याची, त्यांचं संरक्षण करण्याची जबाब- 


दारी घ्यावी लागते. त्याशिवाय संस्कृतीची वाढ होत 
नाही. म्हणून महानद्यांच्या काठी संस्कृती वाढलेली आहे. 
ख् वं लागतं. साठविल्यावर 


धन-धान्य उत्पन्न होतं, ते साठव रिसक 
त्याच्या योगाने जगातील डुसर्‍या प्रदेशांतील जे धन 
आहे, वेगळ्या अश्या प्रकारचा माळ आहे तो आणावा 
लागतो. तो आणायचा, तर आपल्यापाशी काही असावं 
लागतं, देण्यासारखं. तर हा देवीघेवीचा प्रचंड असा 


* टीप- या व्याख्यानमालेतील तिस 


रे व्याख्यान एप्रिल १९९१ 
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प्रकार आहे. प्रचंड व्यवहार आहे. म्हणजे आथिक सुबत्ता 

जी आहे ती निर्माण व्हावी लागते. अशी आथिक सुबत्ता 

निर्माण होत असताना पुढे जाता येतं. पुष्कळ वेळा 

लोक असं म्हणतात, की हे तुम्ही भोतिक संस्कृतीचं 

सगळं वर्णन करता आहात. आध्यात्मिक संस्कृतीचं 

काय झालं ? आध्यात्मिक संस्कृती ही भोतिक संस्कृती- 

वरच उभी असते. पंढरीचा विठोबा जसा विटेवरी 

उभा आहे तश्ी ही आध्यात्मिक शक्‍ती जी आहे ती 

माकरीवर उभी असते, ज्या लोकांना अन्न, वस्त्र, 

पाणी, गृह आणि कायमचं स्वास्थ्य मिळतं तिथेच 

आध्यात्मिक संस्कृती वाढत असते. महाभारत लिहिणारे 

व्यासादि मुनी आहेत. ते जर शेतातच काम करीत 

राहिले असते आणि बैलाच्या पाठीमागे नांगर चाल- 
विण्यामध्ये किवा मोट हाकण्यामध्ये जर असते, तर 
त्यांना महाभारत लिहिता आले नसते. महाभारत 
लिहिण्याकरिता त्यांच्या पोषणाची जबाबदारी लागते. 
म्हणजे उसंत लागते. ती उसंत केव्हा देता येते? 

शिल्लक असेल तर ! जो धान्य, वस्त्र, इतर वस्तू निर्माण 
करतो, त्याने ह्या स्वतः भोगायच्या, त्याने आपल्या 
जीवनाला वापरायच्या पण इतक्या उत्पन्न करायच्या, 
की त्या दुसऱ्यालाही द्यायच्या. अशा सहकार्याच्या योगाने 
संस्कृती ही पुढें जात असते. हा जो संबंध आहे, तो 
लक्षात घेतला पाहिजे. महाभारत त्याच्यातील भगवद्‌- 
गीता ही पाहिली असताना त्यांची. भोतिक संस्कृती 
मोठी होती हे लक्षात येते. भौतिक संस्कृती जर नसती, 
तर हे शक्‍यच नाही. ही फार मोठी मंदिरे म्हणजे भोति- 
कच असतात. सुंदर अश्ली कृष्णाची, विष्णूची मूर्ती जर 
केली, तर ती भौतिक असते. त्याच्याकरिता लाग- 
णारी छिन्नी ही भोतिक असते. कला, काव्य, अभ्यास 
व चिंतन ही सगळी आध्यात्मिक संस्कृती आहे, पण 
त्याच्या पाठीमागे भौतिक संस्कृतीचंच अधिष्ठान लागतं. 
शरीराचं अधिष्ठान लागतं, शरीरमाद्यम्‌ खलु धमं- 
साधनम्‌ असं म्हटलेलं आहे. तर शरीराचं बळ लागतं 
आणि शरीराचं बळ म्हणजे साह्स बळ आहे. म्हणून 
आध्यात्मिक संस्कृती आणि बौद्धिक संस्कृती यांच्यात 
विरोध नाही. यांच्यामध्ये एक प्रकारचं तादात्म्य आहे 
हे लक्षात ठेवलं पाहिजे. हे जे तादात्म्य आहे त्याच्या- 
मध्ये एक खूण लक्षात ठेवली पाहिजे, चिंतन केल्या- 
शिवाय सत्याची नित्य उपासना करता येत नाही.* 


च्या अंकात प्रकाशित केले जाईल.  -संपादक 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


लोकहितवादींची शताब्दी 


रा. ना. चव्हाण 


सन १९९२ साली लोकहितवादींच्या निर्वाणाला 
म्हणजे देहत्यागाला शंभर वर्षे पुण होतील. या कारणे 
करून त्यांचे एक वर्तमान-दृष्टीतून चिकित्सक दशन 
व्यक्‍त करण्याचा येथे संकल्प आहे. 

१८१८ साली पुण्याची मराठी पेशवाई बुडाली व 
सन १८४८ साली सातार्‍याचे मराठी राज्य खालसा 
झाले. यामुळे स्वातंत्र्यपप्रिय व वुद्धिवादी महाराष्ट्र 
संपूर्णतः खचला नाही. उलट, एका चढीत एक प्रबोधक 
व परिवर्तनकार पुढे आले. राजकीय स्वाभिमान निर्माण 
करण्याचे कार्य तर लगेच चालू झाले व त्यावरोवरच 
सामाजिक-धामिक परिवर्तनाच्या चळवळींचा आधी 

जन्म झाला. निबंधमालेपूर्वी वरील जागृतीस प्रारंभ 
झाला. होता. मराठी गद्य-रचनेचा नवा जन्मदेखील 
झाला होता. जांभेकर (१८१० ते १८४६), दादोबा 
पांडुरंग (१८१४ ते १८२२) आणि भाऊ महाजन 
(जन्म १८१५ व मृत्यू १८९०) यांच्याकडे ज्येष्ठत्व 
जास्ती जाते, कारण कालगणनेनुसार ते फुले- लोक हित- 
वादींच्या अगोदरचे ठरतात. एवढेच नव्हे, तर दादोबा 
पांडरंग व भाऊ महाजन इत्यादिची परमहंस मंडळी 
( स्थापनाकाल १८४० ) सर्वेच जागृतीकारांची जननी 
ठरते. तिचा टिकाव लागला नाही; तरी ' जातिभेद- 
धर्मभेद मोडणे ' हा जो उद्देश होता, त्याची आज तरी 
अत्यंत जरुरी आहे. कारण जातियता व धमियता ह्या 
बाबी भारताच्या आजही शत्रू आहेत. कारण ह्यांमुळे 
शुष्क पण घातक भेद पडतात. लोकहितवादी-फुले- 
आगरकर-आंबेडकर यांना आधी सामाजिक सुधारणेची 
तीन्न तहान का लागली होती, याचे कारण स्वातंत्र्यात 
प्रथम समजून घेण्याची नवी गरज आहे. लोक हितवादींना 
१८२३ ते १८९२ असे ६९ वर्षांचे आयुष्य लाभले. 
काही व्यक्‍ती, कित्येक पुस्तके, काही घटना व कार्ये 
आणि उपक्रम कालाधीन होतात. परंतु शतपत्रे फार 
गाजली. शिक्षित दलितांनीही त्यांतून प्रेरणा घेतल्या. 
ह्यांचे महत्त्व व गरज पुढील काळातही भासेल. भाऊ 


अनुक्रमणिका 


महाजन यांचे ' प्रभाकर ' पत्र नसते व परमहंससभा 
निघाली नसती, तर फुले-लोकहितवादींना काहीच पाया 
उपलब्ध नसता. भाऊ महाजन यांच्या ' प्रभाकरा '- 
मध्ये लोकहितवादींच्या घणाघाती शतपत्रांची क्रमवार 
प्रथम प्रसिद्धी झाली. हा काळ १८५७ च्या उठावा- 
पुर्वीचा होता. सन १८४८ ते १८५० पर्यंत शतपत्रे 
प्रसिद्ध होत होती. या सर्वांच्या विचारांचा पाया समता- 
वादी व ऐक्यवादी एकेशवरवाद हा होता. भेदाभेद 
नाहीसा करण्यासाठी नवे धर्मपर व सामाजिक प्रबोधन 
अवतरले. परमहंससभेचे संस्थापक दादोबा पांडुरंग 
यांचे सामर्थ्यं कमी पडले. त्याची भरपाई भाऊ महाजन 
व फुले-लोकहितवादींनी केली. ख्प्रिस्ती मिझनरींच्या 
आक्रमणाचा हा सर्वे काळ होता. यांचे आक्रमण 
हा मोठा प्रश्‍न होता. ' धर्मातर न करिता स्वधमं- 
सुधारणा करिता येणे अशक्य नाही.” हा विचार व 
आचार वरील सभेने प्रथम महाराष्ट्रात उपलब्ध केला. 
या आत्मपरिक्षणी जागृतीतून १८६४ साली प्रार्थना- 
समाज व १८७३ साली सत्यशोधक समाज निघाला. 
“ हुंसक्षीर न्याय ' म्हणजे परमहंस वृत्ती हा विचार 
मराठी राज्य गेल्यानंतर प्रथम उपलब्ध झाला. उत्तर 
पेशवाईत, हा अशक्य होता. पुढे सामाजिक खुला काळ 
आला व नव्या विचारांना अवसर प्राप्त झाला. 
ज्योतिरावांनी शतपत्रातून स्फूर्ती घेतली होती. 
म्हणूनही एका अर्थी शतपत्रांचे महत्त्वाचे स्थान वर्धमान 
राहिले आहे.' हंसक्षीर न्यायालाच पुढे * सत्यशोधक 
त्याय हे सोपे व सुलभ नाव ज्योतिबांनी ठेविले. मात्र 
परमहूससभा व प्राथंनासमाज यांच्यापेक्षा जास्ती करून 
इहवादी सामाजिक सुधारणांचा नवा व स्वावलंबी 
माय, खास तळातील बहुलोक, जे शूद्रातिशूद्र यांच्या- 
साठी उपलब्ध केला. यामुळे वरील थरांत जी 
सामाजिक व राजकीय जागृती चालू झाली होती ती 
ज्योतिरावांनी जानपद मराठी भाषेत व ग्रामीण 
जनतेत नेऊन सोडली. ही एक प्रक्रिया झाली. तिक्षा 
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आता तात्त्विक अन्वयार्थ प्रथम लक्षात घेतला 
पाहिजे. जय-अपजय म्हणजे यद्यापयशदेखील तपासले 
पाहिजे. लोकहितवादींवेक्षा ज्योतिराव कठोर का झाले? 

शतपत्रातील कित्येक विचार फुले यांच्या 
वाड्मयात शोधले तर खास सापडतील. इंग्रज आज 
आहेत, उद्या राहणार नाहीत, ते आपल्या देशाच्या 
सर्व जन्मास पुरणार नाहीत. इंग्रज जाणारच हा 
विचार फुले यांच्यात जो आढळतो तो शतपत्रात प्रथम 
व्यक्‍त ज्ञाला.' आज इंग्रज. स्वतः होऊन गेले. दुसऱ्या 
महायुद्धामुळे प्रमुखत: त्यांनी त्यांचे साम्राज्य गुंडाळले 
व जगावर त्यांचा दिवस मावळला. हे लोकहितवादींचे 
भाष्य आजही खरे झालेले आपण सर्व स्वातंत्र्यानतर 
प्रत्यक्ष अनुभवितो. म्हणून ह्या प्रवक्त्यांना अनन्य- 
साधारण महत्त्व द्यावे लागते. शतपत्रानी भिक्षुकशाही- 
वर उघडा हल्ला केला व भिक्षुकशाहीच उखडून 
टाकण्यासाठी ज्योतिबांनी खास सत्यशोधक समाज 
काढला होता. पण त्यांच्याच लोकांना आज विविध 
जातिजमातींमधील भिक्षुक-पुरोहित पाहिजे असतात. 
ब्राह्मण भिक्षुकांनी गृहस्थत्राह्मण एकूण अब्राह्मण समाज 
यांच्यामधील घरोव्याचे संबंध मोठा विरोध सहन करून 
टिकविले आहेत. देवाधर्मावर जगणारी पृरोहितशाही- 
भिक्षुकशाही; अद्याप सर्व धर्मात तग धरून आहे. 
आजच्या नव्या काळात भिक्षुकांनी कर्मकांड टिकवून 
धरले आहे. लोकहितवादी- फुले यांनी त्यांचा 
हल्ला ब्राह्मणी भिक्षुकशाहीवरच फक्त जास्ती केला. 
कारण हे होते की, भिक्षुक हा वर्ग त्यांच्या काळात 
बलवत्तर होता. अब्राह्मण देवक्रषी व अंगात आणणा- 
रांचा ज्योतिवांनी समाचार घेतला होता. पण त्यांचा 
मुख्य रोख सर्व फक्त, एकूण ब्राह्मणांवर होता, हे 
खोटे नही. राममोहन, विवेकानंद, दयानंद, फार काय 
न्या म० रानडे वगरे अनेकांनी हिंदुधर्मातील भिक्षक 
पुरोहितांना जवाबदार धरून, त्यांच्यावर टिका केली 
आहे. प्रांतोप्रांतींच्या प्रमुख सुधारकांची उपलब्ध पुस्तके 
वाचल्यावर, हे कळून येते. सकाम साधने व नवस, 
सायास, ग्रह-शांती, अभिषेक आणि सववत्र लोकमान्य 
असलेला सत्यनारायण, ' गृहप्रवेश ', ' अंतेष्टी ' वगैरे 
थोड्या विधीत व विशेषतः लग्नाकार्यात * भिक्षुक ' 
जरूर लागतो. पूर्वी लोक फार करून जास्तीत जास्तपणे 
निरक्षर असत म्हणून पंचांगातील सण-वार-तिथी वगैरे 
सांगण्यास ग्रामसंस्थेते जोशी हा एक बलुतेदार असे. 
परंतु गेल्या शतकात युरोपच्या इतिहासातील कॅथॉलिक 

न. भा. १२ 
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विरुद्ध प्रॉटेस्टंट यांच्यामधील संघर्ष वाचून, त्या 
चष्म्यातून आपल्याकडील भट-जोझी यांच्याकडे पाहिले 
गेले. न्यायमूर्ती रानड्यांनी ' हिंदू प्रॉटेस्टंटेॅझम्‌ 'ची 
कल्पना विस्तारिली; व संतांचा भागवतधर्म म्हणजे 
* हिंदू प्रॉटेस्टंट चळवळ ' असे विवरण केले. लोक- 
हितवादींनी सन १८७७ साली मुंबई येथोल आरयं- 
समाजात ' भिक्षुक ' या विषयावर स्वतंत्र व्याख्यानच 
दिले होते. ख्प्रस्ती मिशनरी व येथील उपाध्यायवर्ग 
यांची तुलना प्रथम अव्वल इंग्रजीत होऊ लागली. 
ज्योतिरावांना अमेरिकेतील निग्नोंची जी गुलाम- 
गिरी होती ती दूर झाल्याची माहिती प्राप्त झाली; व 
आपल्याकडील भटशाहीचे वर्चस्व तत्सम आहे, अज्ली 
प्रेरणा मिळाली. व त्यांनी १८७२ सालात ब्राह्मणांची 
गुलामगिरी व त्याअगोदर ब्राह्मणांचे कसब (प्रिस्ट- 
क्रॅफ्ट) ही दोन पुस्तके साकारली. समाजाच्या अनिष्ट 
चालिरीतींवर अत्यंत तळमळीने पण तितक्‍याच बेंगुमान- 
पणे कोरडे ओढल्यामुळे लोकहितवादी-फुले हे ' स्वजन- 
द्रोही' व पाव्चात्त्य राज्य-धर्म व संस्कृतीने उत्स्फूर्त झाले 
असा समज बळावला. यात तथ्यांश अजिबात नव्हता 
असे नव्हे. शास्त्राधाराने पंडित आणि अंकराचाय हे 
धर्मनिणय देत असत. सनातनी लोकांना परिवर्तनवाद 
खपत नसे. त्यांच्या हितसंबंधाला हा विरोधी आहे, असे 
त्यांना वाट. आद्य सुधारक राजा राममोहन राय 
यांच्यावरही परकोय राज्य व विदेज्ली धर्म यांच्या अनु- 
करणाचा आरोप केला गेला. सामाजिक सर्वच सुधारणा 
रोखण्याचा मोठा प्रयत्न झाला. आता तो संपला. 

. परंपरावाद टिकावा म्हणून फुले-लोकहितवादी 
यांच्यावर प्रथम निबंधमालाकारांनी अनुकरणाचा 
आरोप केला. इंग्रजी शाळा काढणे, छापखाना, इंग्रजीतच 
खासगी पत्रे लिहिणे व वर्तमानपत्रे काढणे, विदेशी 
धर्तीचा कोट घालणे, नवीन शिक्षण घेऊन पदवीधर 


ोणे वगैरे बाबतींत स्वतः चिपळणकर विष्णशोस्त्री 
यांना परकियांचे अनकरण करणे, अटळ झाले. त्यांचे 


मराठी निबंध व एकूण लेखन मेकॉलेच्या धर्तीचे होते 
“' यथा राजा तथा प्रजा “ ही मर्यादा कोणासही अटळ 
होते. हे खरे नव्हे काय ? 
शतपत्रांचा परिणाम 

* शतपत्रे ' वाचून बाबापदमणजीसारखे जाणते 
हिंदू दर्माला विटले व त्यांनी ख्त्रिस्ती धर्म उघडपणे 
स्वीकारला, हा एक शतपत्रांचा परिणाम म्हणून 
पदमणजोबाबांनी त्यांच्या आत्मचरित्रात नमूद केला 
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आहे. शतपत्रे वाचून काही लोक धर्मांतराला प्रवृत्त 
झाले, असा एक विचार ख्यातनाम मराठी लेखक 
कै. का. बा. प्रियोळकर यांच्याशी झालेल्या चर्चेत मला 
ज्ञात झाला. असा काहो परिणाम अव्वल इंग्रजीत 
झाला असणे अशक्‍य नव्हते. पण जास्तीत जास्तपणे 
धर्म व समाजसुधारणेला शतपत्रांनी प्रेरणा दिल्या. 
विज्षेषतः ब्राह्मण समाज जागा व्हावा व त्याने जुन्या 
विद्येत रुतून राहू नये, असा एक संदेश शतपत्रांनी दिला. 
- नवी विद्या देण्यासाठी पुढे चिपळूणकरांनी आणि 
टिळकांनी डेक्कन एज्युकेशन सोसायटीचे न्यू इंग्लिश 
स्कूल व पुढे कालेज काढले. खूप ब्राह्मण परकीय 
भाषा प्रथम शिकले व अटळपणे त्यांचीच नोकरशाही 
उत्तरोत्तर बनली. बंड उठण्यास हे एक प्रमुख कारण 
घडले, असे लोकहितवादी व फुल्यांनी नमूद केले आहे. 

नाही म्हटले तरी ज्योतिबांची पुस्तके व त्यांचा 
सत्यशोधक ब्राह्मणेतर चळवळीचा प्रवाह यांचे प्रामुख्याने 
पुढील आविष्करण ब्राह्मणी धर्म व ब्राह्मण समाज यांच्या 
विरोधाच्या व द्वेषाच्या स्वरूपात दिसून गेले व भाता 


अदृड्य प्रकारे हा द्वेष ह्यात असतो. हेही खरे नव्हे काय? 
लोकहितवादींचा स्वसमाजाचे आत्मपरीक्षण हा एक 


उद्देश होता. तरीपण याबाबतीचे पहिले श्रेय प्रत्यक्षा- 
प्रत्यक्ष शतपत्रांकडे दिले जाते. कारण सत्यशोधक 
-ब्राह्मणेतर चळवळीच्या काळात शतपत्रातील कित्येक 
पत्रे नव्याने प्रबोधनकार ठाकरे वगैरे अनेकांनी पुन: 
छापली. ब्राह्मण्याचे खंडण करण्याचा एक मोठा 
आधार सत्यशोधकी लेखकांना प्राप्त झाला. एवढेच 
नव्हे, तर ज्योतिबा प्रभृतींच्या पावलावर पाऊल ठेवून, 
डॉ. आंबेडकरांची स्वतंत्र बाजू पुढे आली व त्यांनीही 
शतपत्रांचा गौरव करून, त्यांच्यापैकी काहींचे पुनर्मुद्रण 
केले. ' लोकहितवादी-फुले ' असा वाक्‌प्रयोग व समास 
का व्यक्‍त होत असतो याचाही शोध करून नव्याने बोध 
घेतला पाहिजे. प्राथंना समाजाचे मुखपत्र ' सुबोध 
पत्रिका ' यातही ' शतपत्रे ' पून: छापली गेलेली 
आढळली. ४ 

लोकहितवादी देशमुख म्हणण्यापेक्षा ' लोकहितवादी-- 
फुले ' व त्यावरोवरच आता ' फुले-आंबेडकर ' अजी 
परिभाषा व्यक्‍त होत असते. फुले हे लोकसेवक व 
लोककल्याणकारी सावेजनिक कार्ये करणारे पहिले मोठे 
म्हणून आता ठरले आहेत. ब्राह्मण व ब्राह्मणी धर्म 
यांच्या शोषणाविरुद्धच त्यांनी उठाव केला. एवढेच 
नव्हे तर काळ्या-गोऱर्‍्या नोकरशाहीची पिळवणूक, 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


मारवाडी-गुजर व ब्राह्मण यांची नवी चक्रवाढव्याजी 
सावकारको व खुह्‌ इंग्रजी राज्यामळे व त्यांच्या व्यापारी 
वाणीवृत्तीमुळे होणारे शोषण फुल्यांनीदेखील व्यक्‍त 
केले आहे; व या शोषणाविरुद्ध सक्रिय संग्रामदेखील 
चालू त्यांनीच केला. लोकहितवादींची विचारसरणी व 
ज्योतिबांची कार्यसरणी यांचा संगम होत गेला. शतपत्रे 
हे एक प्रास्ताविक ठरले. वरील सर्व संबंधी विचार 
शतपत्रात अगोदर व्यक्‍त झाले.* ज्योतिबांचा असाच 
प्रयत्न १८५७ च्या उठावानंतरचा ठरतो. ज्योतिबांच्या 
जन्मापुर्वी लोकहितवादी १८ फेब्रुवारी १८२३ साली 
पुण्यास जन्मले. दोघे पुढे समकालीन होते. ज्योतिवांचा 
जन्म १८२७ साली झाला. ज्योतिबांची निर्वाण शताब्दी 
नुकतीच झाली व त्यांच्यानंतर १८९२ 
अवघ्या दोन वर्षांनी लोकहितवादींना पुण्या 
झाला. दोघांचा जन्मकाळ जवळजवळ एकाच वेळचा. 


फार तर चार-दोन वषे फरक असेल. दोघेही पुण्यातच 


जन्मले. एकाच गावठी पंतो ळे 
जीच्या शाळेत ल 
ह ती मराठी शिकले 


् "स्ट्ट्यूटमध्ये इंग्रजी शिकले. त्या 
वेळी मॅट्रिक परीक्षा नव्हती. ज्योतिवांचे जे वर्गमित्र 
व साहायक आणि हितचितक 
ह्या समकालीन आद्य सुधा 


मिचेल व बाबापदमणजी हे दोघांचेही मित्र होते. किंबहुना 
पुण्यातील समकालीन सर्व सुधारकांच्या चि ी रीळ 
कार्याच्या स्वरूपातील काळ व त्याचा वी न र 
सारखाच होता. अव्वल हं ] 
रेव मी व्वल इंग्रजी होती व शांतता आणि 
चालू होते. राणी व 1 का आग 
आलू होते. स. चे राज्य यांची प्रशंसा पुढे 
र प सभा यांच्यातही खा. | 
याला लोकहितवादी व फुळेच अप अंबा 
कालाच्या मर्यादा थोड्याफा त 
पणे पडतात. पण क 


साली म्हणजे 
सच मृत्यू प्राप्त 


ज्य 


हदी व अथक होते. 
कहा . पराकाष्ठा केली, 

* परतु पुढे आगरकर- 
त्यासाठी ज्योतिराव व्ह अनेक जे सुधारक झाले 
नांगरून ठेविली हो नाळराव यांनी जमीन 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ळोकहितवादींची शताब्दी 


पाताळ एक केले त्यांच्या संबंधाने, त्यांचे कायदेशीर 
हक्‍क नष्ट करणारे “ जोशी बिल ' देखील पास झाले. 
सर्वच पुरोगामी कायदे स्वातंत्र्यातदेखील जास्तीत- 
जास्तपणे पुस्तकात राहतात. 

लोकहितवादी व फुले लोकशाहीचे समर्थक होते. 
स्वातंत्र्य आल्यावर भारतीय घटनेने सर्व सुधारणांना 
व अस्पृश्यतानिवारणालादेखील पाठिंबा दिला. हे 
राममोहूनपासुन ते लोकहितवादी-फुले-आंबेडकर 
अखेरपर्यंत या देशात सनातनक्षाहीविरुद्ध लढणारा जो 
सुधारकवर्ग पुढे आला, त्याचे हे एक परी वरील यश 
होय. एकोणिसावे शतक म्हणजे भारतातील सामाजिक व 
धामिक सुधारणावादाचा घडलेला इतिहास होय. विसावे 
शतक संपुन एकविसाव्या शतकाकडे काळ झेप घेत आहे. 
* फुल-आंवेडकरांची ' जोडशताब्दी आता संपली आहे 
व तिला लागून पूढे १९९२ सालात लोकहितवादींची 
निर्वाणशताब्दी आली. आहे. हा सर्व योगायोग नव्हे 
काय ? स्वातंत्र्य आल्यावर स्वातंत्र्यपुवेकाळातील मोठ- 
मोठ्यांच्या शताब्द्या पाळण्याची जरुरी भासली 
व भासते, व त्यांचे विस्मरण न होता, त्यांचे अनेकांचे 
अभ्यासपुर्वक स्मरण होते, यावरूनही त्यांचे मूल्यमापन 
व महत्त्व जाणणे क्रमप्राप्त होय. ज्यांची शताब्दी केली 
गेली नाही ते अर्थात दुय्यम व गौण ठरले. आज साहजिक- 
पणे हा निर्णय होतो. पण थोरामोठ्यांची शताब्दी 
करून, ती संपताच त्यांना बासनात गुंडाळून ठेवणे, 
हेही अयोग्य होय. “ लिकिंग स्टडी ” चालू ठेविला म्हणजे 
ह्या आपत्ती टळतात. उदा., महात्मा गांधी हेदेखील 
मोठे समाजसुधारक होते. सर्वच सुधारकांच्या वाट्याला 
छळ व निदा आली. लोकहितवादी देशमुख हे ज्योतिराव 
यांनी काढलेल्या स्त्री-शूद्रांच्या शाळांचे साहायक 
होते. स्त्रियांना पुढे आणणे हा एक मागील प्रबोधन 
व परिवतंनामधील महत्त्वाचा मुद्दा होता. स्वातंत्र्य- 
लढ्यात म. गांधी यांच्या प्रेरणेमुळे स्त्रिया सहभागी 
झाल्या. तुरुंगवांसदेखील त्यांनी सोसला. अस्पृश्यता- 
निवारण हादेखील पहिल्यापासूनचा मोठा मुद्दा होता. 
म. गांधींची हरिजन चळवळ अति महत्त्वाची होती. ती 
आसेतु-हिमाचल चालली. प्रथम विचार व नंतर 
आचार. लोकहितवादी यांच्या शतपत्रातील विवेचनात 
वरील दोन सामाजिक विषय अति महत्त्वाचे मुहे 
म्हणून आढळतात.” म. गांधी यांनी ह्या सर्वे मागील 
सुधारकांना मोठे यश प्राप्त करून दिले. आधुनिक एक- 
संघ भारताचा दृष्टिकोण यासंबंधाने राममोहून व गांधी 


अनुक्रमणिका 
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यांच्या अभिप्रायात मोठे साम्य आढळते. हिंदू-मुसलमान 
व ख्त्रिस्ती यांचे निधर्मी लोकशाहीत ऐक्य व सहकार्य 
प्रथमपासून म्हणजे राष्ट्रीय सभेच्या अगोदरपासून 
पुरस्कारिलळे गेळे होते. आज तर यांची मोठी गरज 
आहे. मुस्लिम व ख्रिस्ती यांचे भारतीयकरण होण्याची 
गरज मोठी आहे. म्हणजे ते सर्व राष्ट्रीय प्रवाहात 
सामील कसे होतील हा प्रश्‍न सुटला पाहिजे. 
शिक्षणप्रसाराचा मुद्दा 

शिक्षणप्रसाराचा मुद्दा लोकहितवादींच्या शतपत्रात 
आढळतो. ज्योतिरावांच्या अगोदरही व्यक्‍त झाला. 
अब्राह्मणांचे शिक्षण व त्यांचा नोकरीच्या क्षेत्रातील 
प्रवेश हे मुहे शतपत्रात अगोदर आहेत.” देशमुख गोपाळ- 
राव म्हणजे शतपत्रे व शतपत्रे म्हणजे लोकहितवादी 
असा मुख्यतः अर्थ झाला आहे. तरुण लोकहितवादींची 
उत्साही मते व त्यांनी हिंदू धर्माची केलेली परखड 
समीक्षा ही पहिली महत्त्वाची ठरते, सुधारक असे कार्य- 
कर्ते ब्राह्मण समाजात भारताच्या प्रांतोप्रांती झाले. 
ब्राह्मण समाज हा आजही अति महत्त्वाचा मानावा 


लागतो. कारण वेदविद्या त्यांनी जतन केली. इंग्रजी 
राज्य आल्यावर त्यांनीच नवी विद्या घेतली. बुद्धिमत्ता 


यद्यपि तुलनेने त्यांच्यात जास्ती आहे. ब्रह्म म्हणजे 
विकास, पण विकास न होता संकोच झाला. यामुळें 
लोकहितवादी यांनी चरचरित अंजन घातले. शिवाजीच्या 
काळात रामदासांनी ज्या दासबोधात कानपिचक्या 
घेतल्या होत्या. त्यांचा अथ व दोघांचा उद्देश सर्व हिंदुत्व- 
वाद्यांनी आजही लक्षात घ्यावा एवढा तो महत्त्वाचा 
आहे. नाही तर कपाळमोक्ष ठरलेला आहेच. शुद्धीची 
मूळ दयानंदांची चळवळ यशस्वी झाली नाही, ही मोठी 
शोकांतिका होय. आजही धर्मांतरे ( म्हणजे 
सावरकरांच्या शब्दांत राष्ट्रान्तरे) होत असतात. 
लोकहितवादी व आयेसमाज 

लोकहितवादी व फुले यांना मालाकारांनी एकाच 
मापाने मोजले. चिपळूणकर पिता-पुत्र यांनी फुले-लोक- 
हितवादी यांना समक्ष जवळून अनेकवार पाहिले होते. 
निबंधमाळेतील उपहास वगळला तर या दोघांचे जे 
महत्त्व व कार्य होते, त्याचे एक चांगले दर्शन होण्याचा 
मार्ग खुला होतो. कृष्णशास्त्री तर लोकहितवादो व 
फुल्यांच्या वेळच्या सावंजनिक पहिल्या पिढीतील, 
पूण्यातील एक महत्त्वाचे होते. 

ब्राह्मममाज-आर्यसमाज-सत्यशोधक समाज आणि 
महाराष्ट्रातील प्राथना समाज यांनाही एकाच मापाने 
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९२ 
विष्णूशास्त्री यांनी मापले आहे. पुढील काळात या 
नवसमाजात अंतर दिसून आले, हे खरे. पण वरील 
नवय॒गसमाज हा एकाच आधुनिक नव्या काळाचा 
परिपाक होता. म्हणून धर्मे व समाजसुधारणा, 
अस्पृश्यतानिवारण, शिक्षणाचा प्रसार वगैरे संबंधीचा 
कार्यक्रम व महत्त्वाची तत्त्वे यांत विलक्षण साम्ये आहेत. 
लोकहितवादींचा या सर्व वरील समाजांशी संबंध आला. 
लोकहितवादी आर्यसमाजाचे ट्रस्टी म्हणून शेवटपर्यंत 
राहिले पुण्यास दयानंद येऊन गेले. लोकहितवादी हे 
पुण्यास या वेळी नसावेत. स्वामी दयानंदाचे एक 
लहान चरित्रही त्यांनी लिहिले होते. रानडे-गंगाराम- 
भाऊ म्हस्के व ज्योतिराव आणि त्यांचे प्रार्थना व सत्य- 
शोधक समाजांतील मित्र स्वागत समारंभ, दयानंदांचा 
सत्कार, मिरवणूक व प्रवचने या वेळी मोठा भाग 
* घेते झाळे व एकत्र आले, या विधानाला आता 
भरपूर पुरावा मिळतो. पण वरील सर्व सुधारकांचा व 
दयानंदांचा लोकहितवादींएवढा संवंध राहिला नाही. 
लोकहितवादींचे हे आगळे वेगळे स्वरूप अभ्यसनीय 
वाटते. ते तत्त्वनिष्ठ परिवर्तनवादाचे पहिले प्रवक्ते 


वाटतात. 
लोकहितवादी आर्यसमाजाचे अध्यक्षदेखील होते. 


येथे गिरगावातच दोन्ही समाजांची मंदिरे असल्यामुळे 
प्रारंभी या दोन समाजांत सहकार्य झाले..' एकेश्‍इवर- 
वाद * हा मूलभूत मुद्दा दोघांत सारखा होता. पहिल्या 
पिढीला परस्परांते एकमेक भाग घेत. सत्यशोधक 
समाजाच्या संस्थापनेत व संवर्धनात परमहंस व प्राथना- 
समाजातील कर्त्या पुढाऱ्यांचा भाग होता. व ज्योतिबा 
फुले यांच्या प्रवाहातील अनेक रचनात्मक. दृष्टीचे 
क्रियावंत कार्यकर्ते प्राथंनासमाजाचे सभासद होते. महष 
शिदे यांची दृष्टी वरील तीन-चार समाजांविषयी 
एकात्मक होती. त्यांना दयानंदांविषयी परमादर होता. 
म. गांधींनीही दयानंदांची प्रशस्ती केली आहे. आर्य- 
समाजातून ' आर्यसभा ' निघाली व पुढे हिंदुमहासभा 
निघण्यास ही चळवळ प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष कारणीभूत झाली. 
लाला लजपतराय-श्रद्धानंद वगैरे अनेक देशभक्त 
आर्यसमाजाने भारताला विले. राष्ट्रीय स्वयंसेवक 
संघाचे संस्थापक डॉ. हेडगेवार यांचाही आर्यसमाजाजी 
्रत्यक्षाप्रत्यक्ष संबंध आलेला होता. गेल्या शतकात या 
देशात ब्राह्मोसमाज व आर्यसमाज ज्या पद्धतीने लोक- 
कार्य करीत होते, ती पद्धत जी होती, त्याबद्दल 
लो. टिळकांनीदेखील प्रशंसा केलेली सापडली; व यांची 
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नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


मते जरी मान्य नाहीत तरी कार्यपद्धती मान्य आहे, असा 


निर्वाळा टिळकांनी दिला होता.“ आजही उत्तर हिंदु- 


स्थानात भार्यसमाजाच्या शाखा कित्येक ठिकाणी कार्यरत 
आहेत. लोकहितवादींचा कल रानडे-फुले व भांडारकर 
यांच्यापेक्षा प्रत्यक्ष आर्यसमाजाकडे होता, हे मान्य 
करूनही अहमदावाद-नासिक वगैरे ठिकाणी नोकरी- 
निमित्त असताना लोकहितवादी यांनी प्रार्थनासमाजा- 
द्वारे अनेक सावंजनिक कार्ये केली.'* अहमदाबाद येथील 
प्राथनासमाजाच्या कार्यात त्यांनी मोठा भाग घेतला 
होता. हे सर्व नवयुग धर्मसमाज स्वातंत्र्य आल्यानंतर 
केवळ सत्तास्पधला व राजकारणाला महत्त्व आल्यामळे 
माग पडळ. पण देशाला यांच्यातून कित्येक बावी 
घ्याव्या लागल्या व पुढेही घ्याव्या लागतील. वरील 
सव समाज म्हणजे त्यांची धर्ममते होती. सर्व हिंदूच 
होते. देशभर पुढे स्वराज्य-स्वातंत्र्य मिळविण्याच्या 
चळवळी झाल्या. त्यांतील नेते या नाही त्या संबंधाने 
वरील समाजाशी संवंधित होते. वंगाल्यातील धर्म 
व समाजसुधारणेच्या प्रवाहात मोठमोठे क्रांति- 
कारक, स्वातंत्र्य-सैनिक, भापा-सेवक वगैरे पुष्कळ 

झाल. स्वत: गांधींचा संवंध व त्याअगोदर | टिळकांचा 


महाराष्ट्रातही 


> स नड- * आ डे 
पेशवाईची समीक्षा केली आहे. आ. गती 
समाजांच्या न सवच 
थरांत सनातनी-परंपरावादी :- 
जास्तीत जास्त असत व कर्मठ 


लोक गून पुणे म्युनिसि 
निवडणुकीत लोकहितवादी व फुलेही ह बहत 
गूत झाले. 


भटा-भिक्षुकांचे वर्चस्व ह आते 
र शब्दांत 


व्यक्‍त केल्यामळे दोघे 
र पु घत्यावे 
आ हर र्कः ळी लोकमान्यते 
झा मक होते. तो काळ आज मळ 
ताही र क हाकत हिंदी भाषेचा म्रचाराथ॑ उपयोग 
जाते. कित्येक क मोजकी 1 फतत 
ठरतात. कोणतेही सर्वच ह छुरीत क. तीह 
नोड हो सवच कालबाह्य ठ आने 
कहुतवादोंचे सामाजिक कर्ण 3 
लोकहितवादींचे सामा न 
ठरते. उत्तर पेशवाईत वाढलेला 


कण आजही मोठे 
शिक्षण देण्याकडे वळवावा " 


टे र 
न नणा-फंड आधुनिक 
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लोकहितवादींची शताब्दी 


यांनी इंग्रजी सरकारात केला. सनातन्यांचे हितसंबंध 
धोक्यात आले. मोठा विरोध उभा झाला. 'हा 
अर्ज मीच केला ' असे धैर्याने सांगून त्याची जबावदारी 
ज्योतिवांनी स्वतःवर घेतली व लोकहितवादींवर चालू 
गेलेल्या सनातनी लोकांना ज्योतिबांनी व त्यांच्या 
अनुयायांनी पुढे होऊन धेर्याने पिटाळून लाविले व पुढे 
दक्षिणा-फंडाची रक्‍कम शिक्षणाकडे खर्च होऊ लागली 
व पुढे तर हा फंड राहिला नाही. नव्या शिक्षणाला 
सुरवात झाली. छळ व विरोध यांची किमत पहिल्या 
सुधारक नेत्यांनी अर्थात मोजली होती. वर्वे-प्रकरणात 
टिळक-आगरकरांवर खटला उभा राहिला. या वेळी 
पुण्यास त्यांना पाठिंबा देण्यास जी जाहीर सभा झाली, 
तिचे अध्यक्षत्व लोकहितवादींनी पत्करिले होते. वर्वे- 
प्रकरणात इ. स. १८८१-८२ साली ज्योतिराव व 
त्यांच्या प्रवाहातील पुणे व मुंबईतील कार्यकर्त्यांनी खृट्‌ 
टिळक-आगरकर यांच्या जवळच्या मंडळींपेक्षा धेर्याने 
पुढे होऊन जास्तीत जास्त सहन केले, यासंबंधीची 
माहिती आता उपलब्ध आहे. शिवाजी व त्यांचे वंशज 
यांच्या संबंधाने प्रश्‍न उपस्थित झाला म्हणजे सर्व 
पुढारी कृतज्ञतेने एक होत आले व एक होतात. 
शिवाजी सर्वांचेच प्रेरणास्थान होते व अद्याप असते. 
शिवाजीवरही आत्मीयतेने लोकहितवादींनी लिहिले 
आहे. ज्योतिरावांत सकृद्दशनी सर्वत्र खंडणाचा विकास 
आहे. 
म. फुले व लोकहितवादी 

महात्मा फुले व लोकहितवादी असा संयुक्‍त विवेक 
करावा लागतो. म्हणजे लोक॒हितवादींचे पुरोगामीत्व व 
कार्य जास्ती समजते. त्यांनी लोकहितवादी हे धारण 
केलेले नाव साथं केले. स्त्री-शूद्रांच्या * शाळा, पुनविवाह, 
अनाथ-संगोपन, मराठे लोकांच्या विद्यार्थ्यांना स्कॉलर- 
शिपा देणे वगैरे जी लोकोन्नतीची कार्ये निघाली त्यांना 
वर्गणी देऊन, त्यात सक्रिय भाग घेऊन, लोकहित- 
वादींनी नेतृत्व केले. दीनबंधु फ़ी स्कूल या झञाळेलाही 
लोकहिंतवादींचा पाठिंबा होता. दीनबंधुकर्ते भालेकर 
पुण्यात मोठे कडवट वक्तृत्व करीत. यांच्या सभाप्रसंगी 
खुद्द लोकहितवादी अध्यक्षपद स्वीकारीत. लोकहितवादी 
वारले हे समजल्यावर * दीनबंधु ' पत्राने व इतरांनी 
शोकाकुल होऊन दु:ख प्रदर्शित केले. व त्यांच्या मदतीची 
व कार्याची पावती दिली आहे. हा लख आता 
शताब्दीप्रीत्यथ॑ लिहिला आहे. लोकहितवादींचे एक 
चिकित्सक स्मरण करणे हे सामाजिक कतंव्य वाटते. 


अनुक्रमणिका 


९३ 
त्यांचे अनेक गुण, योग्यता व सर्वागीण समाजसेवा 
अनुकरणीय आहे. 

ज्योतिराव यांची जुन्या व नव्या विद्येत बाजू मोठी 
समर्थ होती असे म्हणवत नाही, लोकहितवादी स्वत: 
विद्ठान होते. जुनी शास्त्रे व संस्कृत विद्या त्यांना 
चांगली अवगत होती. त्यांनी शतपत्रातून गूद्रातिदूद्रांवर 
होणारा अन्याय व पक्षपात प्रवाही मराठीत मांडला 
आहे. त्या वेळच्या सर्वे दलितांचे ह॒द्गत शतपत्रात व्यक्‍त 
झाले आहे. ज्योतिरावांना काय म्हणावयाचे होते ते सर्व 
शतपत्रात अगोदरच व्यक्‍त झालेले तौलनिक अभ्यास 
करणारांना आढळून आल्याशिवाय राहात नाही. 
विस्तारभयास्तव उतारे घेता येत नाहीत. क्षमस्व. 
शिवाय शतपत्रांच्या वेळचा हुवेहूव तसाच- (किवा 
गुलामगिरी या ज्योतिरावांच्या पुस्तकातील ) काळ 
आज राहिला नाही. 

शतपत्रे, त्यांचा प्रभाव व परिणाम फार मोठा 
झाला. त्यांच्यावर, लोकहितवादींवर विवेचन करणारांनी 
शतपत्रावरच भर दिला आहे. पण त्यांची साहित्यसेवा 
व इतिहासलेखन विपुल आहे. राजकारण व अ्थंक्षास्त्र 
यांवर पाच पुस्तके, इतिहासावर दहा, चरित्रे दोन, धरम 
व नीती सहा, समाजकारण तीन, संकीर्ण दहा पुस्तके 
एवढा मोठा त्यांचा साहित्यप्रपंच झाला. ' आर्यसमाज ! 
एवढेच त्यांचे अर्थात कार्यक्षेत्र नव्हते. कामाची व्याप्ती 
व व्यास मोठा होता. गुजराथीमध्येही त्यांचे लेखन 
तिकडे पुष्कळ झाले. त्यांची तिकडील कामगिरी इकडे 
फारशी ठाऊकी झाली नव्हती. पण तिकडे त्यांच्या 
कार्यामुळे ते महत्त्वाचे गणिले गेले. रानडे-भाण्डारकरांशी 
त्यांचा अखेरपर्यंत स्नेह होता. लोकहितवादी दि. १८ 
फेब्रुवारी १८९२ मध्ये पुणे येथे वारले, तेव्हा रानडे- 
भाण्डारकर यांनी त्यांच्या स्मरणार्थ श्रद्धापूर्वक प्राथना 
केली. नोकरीत असतानाही'लोकसेवा करिता येते, याचा 
पहिला कित्ता लोकहितवादी यांनी घाळून दिला. रानडे- 
चंदावरकर, तेलंग वगेरे अनेक प्रसिद्ध व अप्रसिद्ध 
न्यायमूर्तींनी तो गिरवला. लोकहितवादी व रानडे 
यांनी चालू केलेले अनेक उपक्रम व संस्था आज चालू 
आहेत. हे वरील सर्व नेमस्तच होते. धर्म हा जास्ती 
करून वैयक्तिक असतो. वरील सर्व विशेषत: गेल्या 
शतकातोल आधुनिक समाज हे सारे सत्य स्वीकारणे व 
असत्याचा त्याग करण्यासाठी निघाले. पुढे कोल्हापुरास 
शाहु छत्रपतींनी आर्यसमाजाला मोठा आश्रय दिला. 
व त्यांचा कल दयानंदांकडे होता. हे मान्य करूनही असे 
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म्हणता येते कौ- आर्यसमाज हेच एवढे लोकहित- 
वादी व राजपि शाहूंचे पुढे-मागे कार्यक्षेत्र नव्हते. 
आर्यसमाज योग्य प्रकारे राजाराम कॉलेज चालवील 
अशी शाहूमहाराजांची श्रद्धा होती ती खोटी ठरली 
नाही. सत्यशोधक ही एक चळवळ होती. आर्यसमाज, 
ब्राह्मोसमाज व प्रार्थनासमाज यांच्याप्रमाणे शेक्षणिक व 
समाजकल्याणात्मक, संस्थात्मक उपक्रम चालविण्याच्या 
दृष्टीने स्वत: कंधीच संघटित व समर्थ झाला नव्हता; 
व अद्यापही त्याची स्वत:ची दृढ संस्था नाही. शाहू- 
महाराजांनी हे जाणिले होते. हे त्यांच्या उपलब्ध 
व्याख्यानांवरूनही समजू शकते. आर्यसमाजाकडे कललेले 
शाहूमहाराज हे लोकहितवादींनंतर दुसरे महत्त्वाचे 
महाराष्ट्रीय पुढारी होते. रानडे म्हणावयाचे को- प्राथंना- 
समाजाचे दुसरे नाव ' आर्यसमाज ' होय. सत्येंद्रनाथ 
ठाकूर (सातारा येथे सिव्हिल जज्ज असताना) ' धमं- 
वासना ह्या व्याख्यानात “आरयंधर्म' ही परिभाषा 
वापरून धर्मविवेचन केल्याचे आढळते. पण सहिष्णु दृष्टी 
व आर्यसमाजाची जयिष्णु वृत्ती यांचा संगम होणे 
अवघड गेले. विवेकानंद हे शाहुमहाराजांकडे कोल्हापुरास 
येऊन भेटले होते. होऊन गेलेल्या समाजप्रवबोधनाच्या 
मागे “ वेद व शिवाजी ” ह्यांच्या स्वदेशी प्रेरणा होत्या. 
जरूर तो देशाभिमान नव्हताच, असे पुर्ण खरे नव्हे. 

लोकहितवादींना थिऑसफीचेही आकषण होते. 
* ब्रह्मविद्या हा समान मुद्दा होता. समकालात 
लोकोद्धारार्थ जे अनेक उपक्रम पुढे आले होते, त्यांचे 
लोकहितवादी सहाय्यक होते. सनातन पक्षाचे कैवारी 
लोकमान्य टिळकदेखील अँनी बेझंट यांच्या नेतृत्वा- 
खाली चाललेल्या थिऑसाफिकल चळवळीकडे कलले 
होते. स्वातंत्र्य आल्यावर गेल्या शतकात ज्या वरील 
चेळवळींनी नवीन प्रबोधनास व परिवतंनास जन्म दिला 
त्या सर्व चळवळी मावळल्या. यामुळेही धर्मांधता व 
अंधश्रद्धेची जी नवी लाट या देशात आली आहे; तिला 
मोठे रान मोकळे झाले आहे. 
लोकहितवादोंची व्यक्तिरेखा 

लोकहितवादी पुणे येथे १८॥२॥ १८९२ रोजी वारले. 
समाजप्रबोधनाच्या ज्या संस्थापक व्यक्‍ती झाल्या त्यांत 
गोपाळराव देशमुख महत्त्वाचे व महाराष्ट्रातील एक 
आद्य व वाळी म्हणून गणावे लागतात. १८४४ सालात 
प्रथम ते पुण्यात न्याय खात्यात ट्रॅन्स्लेटर म्हणून नेमिले 
गेले. ज्ञानप्रकाश छापखाना व नगरवाचनालय (पुणे) 
यांची सुरुवात यांनीच केली. ज्ञानप्रकाशचे प्रथम चार 
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वर्षे संपादन केले. १८५२ मध्ये वाई येथे मन्सफ म्हणून 
आले. सार्वजनिक लोककल्याणाची व लोकाभिमखतेची 
त्यांना आरंभापासून कळकळ होती. उदा., १२ ज्‌ल 
१८५३ रोजी कृष्णेस मोठा पूर आला. त्या वेळच्या 
तेली आळीत पाणी आले. पुलावरून पुर गेला. या वेळी 
काही इसम पुरात धर्मपुरीच्या घाटावरील चक्रीच्या 
देवळावर अडकले होते. दोर टाकून पुरातून माणसे 
सहीसळामत बाहेर काढण्याची व्यवस्था स्वत: मुन्सफ 
देशमुख यांनी जातीने पुढे होऊन केली. सर्वसामान्यांत 
ते मिसळत. गोरगरिबांविषयी त्यांना जिव्हाळा होता. 
वाईच्या सावंजनिक आधुनिक इतिहासातील 
“ नेटिव्ह जनरल लायब्ररी ” ही आद्य संस्था लोकहित- 
वादींच्या प्रेरणेमुळेच निघाली. पुढे लोकहितवादी 
साताऱ्यास जज्ज म्हणून गेले. १८४८ साली सातार्‍याचे 
राज्य बुडाले होते. तेथून त्यांना इतिहास संशोधनाच्या 
प्रेरणा मिळाल्या असाव्यात. लोकहितवादीकृत ' ऐति- 
हासिक गोष्टी भाग १ व २' (सन १८७७1७८ ) मध्ये 
गोपाळरावांनी थोडक्यात बारीकसारीक बावी संग्रहित 
केल्या आहेत. पुढे इनाम-कमिशनर झाले. लाखो 
कागदपत्रे त्यांच्या नजरेतुन समक्ष गेली. गोपाळ ह्रि 
देशमुख अशी मोडीत सही केलेला एक दस्तऐवज 
आमच्या घरात मी पाहिलेला आठवतो. नासिक, मंबई 
येथेही न्याय खात्यात जबाबदारीचे कार्य त्यांनी केले 
ज्योतिबा व लोकहितवादी यांच्यामध्ये ऐहिक अंतरही 
पुष्कळ होते. १८७९ नंतर पेन्शनीत गेल्यामळे 
ते स्वतंत्र झाले. रावबहाद्द्र पदवी, मंबई विदव- 
विद्यालयाचे फेलो, जे. पी. , पहिल्या प्रतीचे सरदार 
अक्षा प्रकारे त्या वेळच्या स्थितीत ते सुसंपन्न होते 
रानड्यांना यांचे फार सहकार्य झाले. * ग्रंथोतेजव' 
मंडळी ' हे सर्वोत्कृष्ट उदाहरण होय. वाचनालय चळ 
वळीचे गोपाळराव तर एक जनक ठरतात. यांचा ळी 
आद्विन वद्य ४, शके १८१४ रोजी झाला. यांचा 
स्वत:चा फार मोठा ग्रंथसंग्रह होता. मनमिळाऊ उत्कृष्ट 
प्रशासक होते. वाईस असताना एका वारनिी कारकुनाचे 
सांगूनही काम अपुरे ठेविले. वरची तपासणी येण्या पुर्वी 
स्वत: कारकुनाच्या जागेवर बसून लोकहितवादींनी 
बारनिश्ी पुरी केली ! त्यांचे चरित्रलेखक कै कृ 
आठल्ये यांनी अशा हृद्य आठवणी दिल्या आहे. वि 
सारासार विचार भे 
शतपत्रातील विचार कार्थवा 
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आरंभिला. कोणतीही साधना करिताना ती स्वावलंब- 
नाने स्वतः केल्यास जास्ती फलद्रूप होते. भिक्षूकवर्ग 
हा अनुत्पादक व गृहस्थ लोकांच्या साहाय्याने जगणारा 
फार करून होता व असतो. बुद्ध भिक्षू किवा मिशनरी 
यांच्याप्रमाणे तो धर्मप्रसारक व धर्मरक्षक नव्ह्ता; व 
नाही. सकाम अशी ' फलप्राप्त्यर्थ ' पूजा-अर्चा-कमकांड 
व विधी करणारा हा परोपजीवी वर्ग होता व देशभर 
आहे. बुद्धभिक्ष्‌ वैराग्य अवस्थेत फार करून गावाच्या 
बाहेर राहात. हिंदू धर्मातील पुरोहितशाही गावात 
राहुते. _तिचा हात व धाभिक महत्त्व प्रत्येक हिंदू 
कुटुंबसंस्थेत असते. पुरोहितशाहीत फक्‍त ब्राह्मणच 
आहेत असे नव्हे. गुरव-जंगम वर्गैरे अनेक आहेत. 
मंदिरे आहेत म्हणून पुजारी लागणारच. खंडोबा- 


ज्योतिवा-वहिरोबा-लक्ष्मीआई-भवानी वगैरे देवांच्या ' 


मंदिरांत अब्राह्मणांचेही प्रस्थ असते. मांसाहारी नैवद्य 
ज्या देवदेवतांना लागतो; तेथे ब्राह्मण पुजारी नसतो. 
देवदासी - मुरळ्या - वाघे-वासुदेव- पोतराज- भोपे- 
भगत-अंगात आणणारे-देवक्र्षीबुवा वगैरे देवाधर्माच्या 
नावाला जपणारे अब्राह्मणही थोडेथोडके नसतात. 
रामदासीच भिक्षा मागतात असे नव्हे. वारकर्‍यांतही 
भिक्षेकरी असतात. फकिरालाही गावात फकिरी देतात. 
ही सर्व नानाविध जातींची पुरोहितक्याही वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण रोखिते. अंधश्रद्धा जोपासते. बडवे, पुजारी, 
गुरव वगैरेंचे हक्क आहेत, वहिवाटी आहेत. देव- 
स्थानाला इनाम जमिनी होत्या व अजून आहेत. हे एक 
ग्रामसंस्थेत व्यवस्थापन असते. देवापुढे-जत्रेत वगैरे 
धामिक उत्सवांतून ठराविकांचे मानठाण असतात. रूढी- 
प्रमाणे हे सवे चालते. आ्यसमाजात आरयपंडित असतात. 
ब्राह्मोसमाजालाही मिशनरी तयार करावे लागले. 
जैनांमध्ये साधू-संस्था ( पद्धत ) असते. लिंगायतात 
मठपती, आचायय वगैरे आहेत. हे सर्व गावातच राहतात. 
बाबासाहेबांनी बौद्ध धर्म नव्याने चालू केल्यामुळे 
नवबद्धात नवे भिक्षू व बौद्धाचा्य दिसून येतात. 
शाहूमहाराजांच्या वेळेस ब्राह्मणेतर क्षात्रजगद्गुरू व 
रावभट तयार केले होते. पण चळवळीला राजकीय 
व आथिक सत्तेचे फक्त प्राधान्य आल्यामुळे धम व 
समाजसुधारणा मागे पडली. पुरोहितशाहीशिवाय 
धर्माचे अस्तित्व शक्‍य नसते. वर्चस्व, महत्त्व व 
दास्यत्व जर नसते तर लोकहितवादी-फुलें झाले 
नसते. पूर्वी जैत-बुद्ध झाले नसते. मुस्लिम आक्रमणा- 
मुळे वरील सर्वच पराजित झाले. इंग्रजांली हिंदू 
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व मृस्लिम या दोघांनाही जिकले. इंग्रज व स्त्रिस्ती धम 
आल्यामुळे एक परी मुस्लिम आक्रमण मागे पडले; 
थोपले. स्त्रिस्ती मिशनरी ज्ञाळा-दवाखाने-अनाथालये 
व समाजकल्याणात्मक कार्ये चालवितात. हे नवे दृश्य 
लोकहितवादी, (व फुले) यांना दिसले व तुलनेतून 
त्यांना देशी पुरोहितशाही केवळ परोपजीवी व लोभी 
आहे हे कळाले. शतपत्रांचा व गुलामगिरी आदिकरून 
पुस्तकांचा उदय या नव्या दृद्यातून झाला. ह्या 
देशात ब्राह्मण जाणते असल्यामुळे मुस्लिम व ख्रिस्ती 
आक्रमणांविरुद्ध त्यांनी जागृती केली. आजही मुस्लिम 
अनुनय व आक्रमण यांविरुद्ध त्यांच्यातील पुष्कळ 
लढतात; सावरकरांनी जागृती केली. लोकहितवादी- 
फुले एकोणिसाव्या शतकातील व डॉ. आंबेडकर 
विसाव्या शतकात झाले. शतपत्रातील समीक्षा 
लोक हितवादींच्या आयुष्याच्या पूर्वार्धातील आहे. 
लोकहितवादींनी इंग्रजी राज्य व त्यांचे आक्रमण 
यासंबंधीही विवेचन केलें आहे. शतपत्रांमुळे त्यांचे 
निरीक्षण व समाजपरीक्षण दिसून येते. हा एक 
त्या वेळच्या जीवनाचा फोटोच आहे. पण तो काळ 
आज नाही. अग्निपुजेचा व वेदप्रामाण्याचा आजचा 
काळ नाही. व फक्त वेद म्हणजेच पुढील धर्मविकास 
नव्हे. दयानंदांनी त्यांच्या सत्याथंप्रकाश ग्रंथात इतर 
धर्म व नवी धर्मसमाज मते यांचे खंडण केले आहे.* 
एवढ्या मोठ्या प्रमाणात लोकहितवादी असहिष्णु 
नव्हते. क॑. प्रा. सरदार यांनी लोकहितवादींवर विवेचन 
करिताना पुढील निष्कर्ष शेवटी काढला-- “ त॥ ८ 
89. ातल्हते 15 एमा 0प लढ तीलझा 15 
९४९०] ” त्यांच्या वृद्धावस्थेचाही परिणाम असावा. 
गृ; टा 15 मिया असेही म्हणणे न्यायाचे 
असते. १) पुनविवाहाच्या निमंत्रणपत्रिकेवर सही देऊन 
लोकहितवादी स्वत: समारंभास हजर राहिले नाहीत. 
२) पालंमेंटरी फायनान्स कमिटीसमोर साक्षीस बोला- 
विले पण धर्माच्या अडचणी दाखवून ते गेले नाहीत 
( विविधज्ञानविस्तार, प्र. ११, अंक ८-१०) . आणखी 
अलीकडे ते जुन्या ब्राह्मण्याकडे उत्तरार्धात म्हातारपणी 
वळले वगैरे आक्षेप घेतले गेले; त्यांची पडती बाजू 
होती एवढे मान्य करावे लागते. ज्योतिराव मरेपर्यंत 
व मरणोत्तरही कणखर राहू शकले, म्हणून त्यांच्याकडे 
सुधारकाग्रणीचा मान गेला. पण ब्रह्माद्रेष वगैरे जे 
ज्योतिबांवर आक्षेप घेतले गेले व जातात तेच लोक- 
हितवादींबर आणिले जातात. विरोधक व केवळ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


९्द्‌ 


ठिद्रान्वेषक हे फक्त करू शकतात. पण मर्यादांना, 
विसंगतींना आणि पडत्या बाजूंना किती महत्त्व द्यावयाचे 
यासंबंधी काळाने निर्णय दिला आहे. लोकहितवादींच्या 
ग्रंथसंभारात “ शतपत्रे ' पहिली ठरतात हे खरे. इनाम 
कमिशनचे क्लिष्ट काम केल्यामुळेही समज व गैरसमज 
होणे अटळ होते. तरी गुणाधिक्य व कार्याधिक्य 
यांमुळे लोकहितवादींचे स्थान ध्रुव आहे. “ वाळीत 
टाकणे " हा जो प्रकार होता तो आज नाही. याचा 
अनुभव कागदी टीका करणार्‍यांना . नसतो. मागे 
थोरल्या बाजीरावांचा धर्ममार्तडानी छळ केलाः वाईच्या 
सरदार रास्त्यांनीदेखील वहिष्काराचा अनुभव घेतला. 
धर्ममार्तंड बलदंड असत. समाजसुधारणेच्या इतिहासाला 
वाळीत टाकणे-अस्पृश्य करणे वगैरे तीव्र विरोधांतून 
जावे लागले. लोकहितवादींवर दोनदा वाळोत पडण्याचे 
प्रसंग आले. जे अस्पृश्योद्धारक ( स्पृद्यांतील ) झाले 
त्यांनाही वाळीत पडावे लागले ! राममोहन ते गांधी- 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


अखेरच्या नामवंत सुधारकांनी मनस्वी छळ सोसला. 
तेव्हा कोठे आंबेडकरांची वाट मोकळी झाली. 
लोकहितवादी एक असामान्य व्यक्‍ती 

लोकहितवादी एक असामान्य व्यक्‍ती या नात्याने 
राहणी साधी, स्वाभिमानी, प्रेमळ स्वभाव, दौीर्घोद्योगी 
लोकशिक्षक होते. अनेक संस्थांना मदत करीत. ते 
गुजराथेत अधिक लोकप्रिय होते. गोरगरीव, अंधळे- 
पांगळे यांना ते मदत देत. त्यांच्या वेळी नोकरी करणे 
म्हणजे परकियांची गुलामगिरी पत्करिणे असा अर्थ 
होता. आता हा अर्थ राहिला नाही. त्यांचे असामान्यत्व 
आजही अनुकरणीय आहे. आजन्म विद्यार्थी होते. 
विद्यमान नोकरशाहीने लोकांचे कल्याण करणे 
ध्येय कार्यवाहीत भाणिले तरी देश्याची मोठी सेवा 
होईल. नोकरी करीत असतानाही नोकरशाही कशी 
भ्रष्टाचार करीत असते, हे त्यांनी स्पष्टोक्‍तीने निर्भीड- 
पणाने व्यक्‍त केले होते.'* पेन्शन झाल्यावरही ऐंषारामी 
न राहता लोकसेवादृष्टीतून कार्य केले. 
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: पेशवाईतील कोतवाली 


सुरेश र. देशपाण्डे 


मराठी अंमलात नागरी प्रशासनासाठी खास असे. 
प्रयत्न फारसे झालेले दिसत नाहीत. पूर्वापार परंपरागत 
चालत आलेला पोलिस पाटीलच पारंपरिक पद्धतीने 
खेड्यापाड्यांतील शांतता व सुव्यवस्था यांच्याकडे लक्ष 
देताना दिसतो. खेड्याच्या संरक्षणाची, सुरक्षिततेची 
आणि स्थावर मालमत्तेची हमी त्या वेळी पोलिस पाटील 
घेई. पोलिस पाटलाला त्याच्या या अधिकारामुळे 
खेड्यात एक विशिष्ट स्थान प्राप्त झाले होते आणि 
त्याचा दराराही मोठा असे. पाटलाचे हक्क व मानपान 
पुष्कळ असत. त्या रूपाने त्याची सत्ता गावातील 
सर्व लहानथोर माणसांना जाणवत असे. पाटलास 
या कामाबद्दळ जमीन इनाम असून तिला पासोडी 
म्हणत. इनाम जमिनीशिवाय त्याला मिराशी शेतेही 
असत. पोलिस पाटलाला या कामात गाव कुलकर्णी 
आणि चौगुला हे दोन वतनदार अधिकारी मदत करीत 
असत. आणि प्रसंगोपात्त खेड्यांतील सव रहिवांसी 
त्याच्या मदतीस जात; परंतु या कामात त्याचा खरा 
मदतनीस एक बलुतेदार पहारेकरी असून त्याला 
महार किवा तरळ म्हणत. त्याचे प्रमुख काम गावावर 
लक्ष ठेवन गावात येणार्‍या-जाणाऱ्यांवर देखरेख 
ठेवणे, संशयित असामीच्या वर्तनावर नजर ठेवून 
त्याची वर्दी पोलिस पाटलाला देणे इत्यादी प्रकारचे 
असे. तरळाला गावातील प्रत्येक कुटुंबाची खडान्‌ खडा 
माहिती असे आणि गांवाच्या सीमेत जर एखादा गुन्हा, 
चोरी वा लबाडी झाली, तर ती शोधून काढण्याचे 
कामही त्याचेच असे. याबद्दल त्याला काही वतन- 
उत्पन्न आणि प्रसंगानुसार चांगल्या कामगिरीबद्दल 
बक्षिश्षी सरकारातून देण्यात येई. पूर्वपेशवाईत बाळाजी 
बाजीरावाच्या कारकीदी अखेरपर्यंत ( १७६९ ) ही 
वद्धती कमी-अधिक प्रमाणात सवन गावांतून होती; 
भे राजधानींच्या शहरांत नागरी प्रशयासनव्यवस्थंत 
काही अपरिहार्य बदल करण्यात आले. 

सुझुवातीला पुणे हा एक कसब्याचा 

न. भा. १३ 


गाव होता. 


त्याचे*पुढे कुंभारी, कासारी व पुणं असे तोन खड्याच 


मोठे गाव झाले. पहिल्या बाजीरावाने इ. स. १७२९ 


मध्ये मावळ वेश्ीपाशी शनिवारवाड्याचे काम आरंभिले 
आणि आसपासच्या लहान खेड्यांत - वाड्यांत नव्या 
पेठा वसविल्या. नानासाहेब पेशव्यांच्या काळी (१७४० 
_ १७६१) मराठी राज्याचे पुणे हे मुख्य केंद्र बनले. 
तेव्हापासून मराठी राज्याची राजधानी म्हणून पुणे 
शहराची विशेष भरभराट झाली आणि महाराष्ट्राच्या 
आथिक, राजकीय व सामाजिक उलाढालींचे पुणे 
हेच केंद्र बनले. पेशव्यांप्रमाणे त्यांचे नातेवाईक, 
सरदार, सावंकार यांचे प्रशस्त व मोठे वाडे पुण्यात 
उभे राहिले व व्यापार-उदीम वाढून लोकसंख्या 
वाढली. आणि अठराव्या शतकाच्या मध्यास पुणे ह्या 
खेड्याचा चेहरा-मोहराच बदलला. पुणे हे अखिल 
हिंदुस्थानच्या राजकारणाचे केंद्र झाले. वाढत्या लोक- 
संख्येवरोबर संघटित नागरी प्रशासनाची आव्यकता 
भासू लागली आणि स्वतंत्र पोलिस खाते असावे, असे 
पेशव्यांना वाटू लागले. परिणामतः पहिल्या माधव- 
रावांनी पुणे शहरापुरते स्वतंत्र कोतवाली कार्यालय 
स्थापन केले ( १७६४). 

कोतवाली कारभारासंवंधी डेक्कन कॉलेजमधील 
* मेणवली संग्रहातील ' काही रुमाल आणि पुण्याच्या 
वेशवेदप्तरातील “ ताना फडणीस खासगी रुमाल या 
नावाने प्रसिद्ध असलेले रुमाल यांतून सुमारे १२५ पत्रे 
उपलब्ध आहेत. याशिवाय पृणे कोतवालीचे म्हणून 
स्वतंत्र ५६७ ते. ५७८ क्रमांकांचे रुमाल. लावलेले 
आहेत. त्यांतून निव्वळ कोतवालीव्यवस्थेविषयी माहिती 
मिळते. एवढेच नव्हे तर रुमालांतील रोजख्ड््यांवरून 
प्रत्येक चावडीवरील दैनंदिन व्यवहाराची कल्पना येते. 
शिवाय प्रत्येक चावडीचा दरमहा, तिमाही खर्च, 
ताळेबंद आणि जमाखर्चाची कल्पना कारभारी नाना 
फडणीस यांस दिली जाई, याचीही कल्पना येते. ही सवे 
कागदपत्रे अस्सल असून उत्तर पेशवाईतील कोतवाली- 
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व्यवस्थेवर प्रकाश टाकणारी विदववसनीय साधन-सामग्री 
आहे. 

इ. स. १७६४ ते १७७६ या सुमारे बारा वर्षांत 
कोतवाली पदावर बाळाजी नारायण केतकर (१७६४- 
६५ ), गिरमाजी ( १७६५-६७ ), बाबुराव राम 
(१७६७-६८), जनार्दन हरि वर्तक (१७६८-७०), 
केशवराव बलाल वर्तक ( १७७१-७४) आणि 
धोंडोपंत बाबाजी (१७७४-७६) यांनी काम केले 
आणि त्यानंतर पुणे शहराचे अत्यंत करडे, जुलमी 
आणि भ्रष्ट अंमलदार म्हणून घाशीराम आणि आनंदराव 
या कोतवालवंधूंची कारकीर्द पुणेकर जनतेच्या दृष्टीने 
अविस्मरणीय ठरली. कोतवालीच्या स्थापनेनंतर 
माधवरावांनी त्यावर पहिला कोतवाल म्हणून बाळाजी 
जनार्दन केतकर याची दि. १८ फेब्रुवारी १७६४ रोजी 
नियुक्‍ती केली. त्याचे खाते सुभेदारापासुन अलग करून 
स्वतंत्र व स्वायत्त ठेवण्यात आले; मात्र कोतवालास 
“* बाळाजी जनादेन ऊफ नाना फडणीस- कारभारी 
सांगतील त्याप्रमाणे करीत जाण्याचा ' थोरल्या 
माधवरावांचा हुकूम होता. याच पत्रात माधवरावांनी 
फडणीसांस आज्ञा केली आहे की, “...शहरामध्ये जो 
जो जाबसाल पडेल तो त्यास करावयास सांगितला असे. 
त्याच्या हातून तो तुम्ही करवून घेणे. परस्पर कुणास 
सांगून विल्हे लावू नये...” 

कोतवालाच्या मदतीसाठी स्वतंत्र फौजफाटा असून 
त्यात छोटे घोडदळ आणि स्वतंत्र शिबंदी दिली होती. 
त्याचा अंमळ व हक्‍क पुणे शहराच्या रयतेपुरताच 
मर्यादित होता. अमिनांचे वाडे किंवा सरदारांच्या पागा 
तसेच लकर आणि पेशव्यांच्या वाड्यातील संरक्षक दल 
यांवर त्याचा अधिकार चालत नसे. सुरक्षिततेसाठी 
शहरातुन ठिकठिकाणी पोलिस चौक्या बसविण्यात 
आल्या. रात्री शहराभोवती घोडेस्वारांची गस्त व 
शहरातून शिवंदीची गस्त अश्शी व्यवस्था करण्यात 
आली. रात्री अकरा वाजता तोफेचा इशारा दिल्यानंतर 
पहाटे चारपर्थंत तोफेचा इद्यारा होईपर्यंत शहरातून 
विना परवाना भटकण्यास मनाई करण्यात आली. 
रामोशींची नियुक्‍ती करून गावात चोरी करणार्‍यास वा 
चोरी झाल्यास रामोझ्यांकडून ती शोधण्यात येई, व चोर 
न सापडल्यास रामोशी तेवढी नुकसानभरपाई वा किंमत 
सरकारात भरीत असत. या व्यवस्थेमुळे रामोशी फार 
दक्ष असतं. अर्थात विद्यमान पोलिस सुंपरिटेंडंटप्रमाणे 
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(जिल्हा निरीक्षक) शांतता व सुव्यवस्था राखण्याचे 
सर्वे अधिकार कोतवालाकडे सुपुत॑ करण्यात आले. 
याशिवाय किरकोळ भांडण-तंटे, क्षुल्लक तक्रारी 
यांचीही दाद त्यास घ्यावी लागे. पुढे हळूहळू नागरी 
बंदोबस्ताव्यति रिक्‍त त्याच्याकडे इतर अनेक कागे सोप- 
विण्यात आली. त्यांत लहान गुन्हे-व्यभिचार, मद्यपान 
जुगारी अड्डे यांना शिक्षा व दंड करणे ; बाजाराची 
व्यवस्था, वजन-मापे यांची देखरेख आणि वेश्या, न्हावी 
वगेरेंवर देखरेख, रस्ते दुरुस्ती, शहर स्वच्छता, इमार- 
भर देखभाल, दान-धर्म वगैरे अनेक कामांची भर 
पडली. त्यामुळे त्याची खासगत प्राप्ती वाढर्ल 
की आतील खासगत प्राप्तीही वाढली 
आणि शहरातील तो म 
या कार्यालयात पाच 
कर्मचारीवर्ग होता. 
रु. १४४९/- ए 
वेतन वाढले 
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पेठातील किरकोळ 
आणावे, मातबर 


वाजारनिखाची 
(भाव) याद दररोज दप्तरी आणावी; सरकारला 


बेगारीचा (मजुरांचा) विदा 
शेला किमत वसूल करावे. पेंढारी माचे, 
उदीम पाहून शिरस्तेप्रमाणे 


प्रमाण कर घेणे. सोद्याखेरीज इतरांनी जवा खेळो नये 
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4 की ऊळ कोतवालीकडे दाखल व्हावे 
न क चा दरमहाचा हिशोब सरकारात देणे. पच 
याची खरेदी-विक्री तुमचे इत्ल्याने व्हावी. रुपये 
२२६४ चौकशीने खर्चे करावे. ल्ोजतलय « धे 
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पेशवाईतील कोतवाली 


(पानसुपारी) खर्च, दप्तरखर्च, रोशनाई (दिवाबत्ती) 
खर्च इत्यादी कार्यकारण किरकोळ खर्च करणे.” 
प्रारंभीच्या काळातील कोतवालीचे स्वरूप आणि शिस्त 
स्पष्ट करून दाखविणारे हे पत्र असल्यामुळे ते विशेष 
महत्त्वाचे मानावे लागते. थोरल्या माधवरावांनी घालून 
दिलेल्या शिस्तीचेच अनुकरण नंतरच्या काळात नाना 
फडणीसांनी केलेळे आहे; मात्र नंतर या खात्यात 
श्रष्टाचार बोकाळला आणि त्या पदावरील व्यक्‍ती 


अनिर्वंध वर्तन करू लागली, असे काही पत्रांवरून स्पष्ट 
दिसते. 


सवाई माधवरावांचा काळ (इ. स. १७७४- 
१७९५) हा मराठी राज्याचा ऐन वैभवाचा आणि 
सुवत्तेवा काळ मानला जातो. या काळात पुण्याचा 
लौकिक सववंदूर होऊन हिंदुस्थानच्या कोनाकोपऱ्यांतून 
व्यापारी, कलावंत, विद्वान शास्त्री-पंडित पुण्यास 
स्थायिक होण्याच्या उद्देशाने येऊ लागले. पुण्याच्या 
वाढत्या लोकवस्तीबरोबर कोतवालीवरील कामाचा 
ताणही वाढला आणि कोतवालांकडे काही फोजदारी 
गुन्ह्यांची व दिवाणी संदर्भातील न्यायदानाची कामे 
आली. त्याला अवाजवी स्वातंत्र्य मिळून तो बडा 
अंमलदार मानला जाऊ लागला. या काळात पुण्याच्या 
कोतवालास कराव्या लागणाऱ्या कामाचे तपश्लील पेशवे 
दप्तरातील आणि डेक्कन कॉलेजमधील संग्रहात आढळून 
येतात. 


धोंडोपंत बाबाजी (१७७४-७६) नंतर घाशीराम 
सावळदास (१७७७-७८) आणि आनंदराव (१७७८- 
८१) या तीन कोतवालांनी पुण्यावर अंमल गाजविला, 
कोतवालीच्या इतिहासात नंतरच्या दोघांची नावे त्यांनी 
केलेल्या जुलमामुळे आणि दुष्कृत्यांमुळे कुप्रसिद्ध झाली 
आहेत. बाराभाईच्या सुरुवातीच्या काळात पुण्याचा 
कोतवाल म्हणून आनंदरावाचे नाव भाढळून येते. त्या- 
नंतर १७९१ पर्यंत पुन्हा घाशीराम त्या जागेवर दिसतो. 
घाक्यीरामाचे पारिपत्य झाल्यावर १७९६ पर्यंत कोत- 
वाली पुन्हा आनंदरावाकडे देण्यात आली. आनंदराव 
काशीच्या जलमांची, गैरव्यवहाराची माहिती नाना 
फडणीसास असूनर्ह नानांनी त्याकडे पुर्ण डोळेझांक 
केलेली दिसून येते. त्याच्या कारकीर्दीतील बदकर्माबद्दल 
पकडलेल्या बायकांची एक यादी डेक्कन कॉलेजच्या 
मेणवली संग्रहात पाहावयास मिळते. या यादीवर नाना 
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फडणीसांच्या हातचा शेरा आहे. त्यात ते म्हणतात, . . 
* कोतवाल हे शहराचे मोठे अधिकारी. ब्राह्मण स्त्रिया 
निजावयाच्या खोलीत ठेऊ नये, तथापि ठेवल्या तर दोन 
प्यादे रखवालीस देऊन आपण निराळ्या खोलीत 
निजावयाचे ते केले नाही, असे स्वत: कोतवाल लिहून 
देतात हे विशेष...' सासुरवासास कंटाळून पुण्यात पोट 
भरावयास आलेल्या स्त्रीस कोतवालाने बटीक बनवून 
आपल्या घरात ठेवून घेतले... या तक्रारीसुद्धा. . . 
सरकारात कळविले नाही हा मोठाच दोष. कोतवाला- 
सारख्या अधिकार्‍याने असे वागावयाला नको होते. . .” 
एवढाच अभिप्राय नाना फडणीसांचा आहे; मात्र 
या गैरव्यवहाराबद्दल आनंदरावास नानाने साधा 
जाबही विचारलेला नाही. इ. स. १७७७ साली कोणी 
एका इसमाने नानांची भेट घेऊन आनंदरावाबद्दल तक्रार 
नोंदविली. तेव्हा नाना फडणीसांनी त्यास या तक्रारी 
गुप्त रीत्या लिहून देण्याविषयी सुचविले. तीत म्हटले 
आहे, “ वादी आनंदराव काशी गैर वतणूक करतो. 
गर्ती बायका बदकर्माबाबत धरून ब्राह्मणी व परदेशिणी 
वर्गरे आणतात. त्यास खुद्द मद्यारनिल्हे आपले घरी 
नेऊन त्याजवळ बदकर्मे करतात. बायका सुटून येतात, 
त्या लोकांच्या घरी फिरतात की ' आमची धन्याजवळ 
दाद लावावी; परंतु कोणी स्वामींचे कानावर घालीत 
नाही. ..' मश्यारनिल्हेचे म्हणणे की, मजवर कृपा धन्याची 
आहे, माझे कोणाच्याने काही होत नाही... सरकारची 
शिल्लक पंचवीस हजार निघत असता, स्वामीस कोणी 
विदित करीत नाही. कुलांचे खंडदंडाची चौकजी दरक- 
दारांचे विद्यमाने किमपि करीत नाहीत. कोणी काही 
म्हटले असता मनस्वी उत्तरे करतात. दरकदार येविश्ी 
समक्ष विनंती करते, पण गाठ पडणे कठीण. गैरसनदी 
खर्चे केला आहे. सांगतात मी सांगेन तसा लिहीत जाणे. 
चरणांचे दशंन जाल्यावर बहुत तर्‍हेची कलमे विदीत 
करीन...आणखी कलमे लिहावयाची होती, परंतु स्वामी 
रागास येतील म्हणून लिहिली नाहीत. मर्जी असेल तसे 
करावे.” वरील पत्रात सामान्य माणसाची आनंद- 
रावाच्या गैरकारभाराबद्दलची प्रतिक्रिया उमटते. बहुधा 
नाना फडणीसांनी या तक्रार-यादीची दखल घेतलेली 
दिसते. कारण आनंदराव काशीच्या जागी त्याच वर्षी 
घाशी रामाची नियुक्‍ती केलेली आढळते (१७८२). 
घाशीराम हा आनंदरावाचा भाऊ. त्याचे पूर्ण नाव 
घाशीराम सावलदास वाचासंट्र घाशीराम भारद्वाज 
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गोत्री, देशस्थ ब्राह्मण, मूळचा मराठवाड्यातील औओरंगा- 
बादचा, पण नक्लीब काढण्यासाठी १७७५ मध्ये पुण्यास 
आला. अत्यंत आकर्षक व्यक्तिमत्त्व, लाघवी स्वभाव 
व बहुश्रुतता या भांडवलावर अल्पकाळात त्याने नाना 
फडणीसावर आपली छाप बसविली. वाराभाईच्या 
सुरुवातीच्या काळात नानास असलेली पैशाची नड 
घाशीरामाने भागविली म्हणून त्याची पहिली नेमणूक 
८ फेब्रुवारी १७७७ रोजी करण्यात आली. ही नेमणूक 
त्या वेळी सखारामबापू बोकील यांनी नाना फडणीसांच्या 
सल्ल्याने केळी; कारण या वेळी हे दोघेच मुत्सद्दी सर्व 
राज्यकारभार पाहात, आणि सखारामबापू हाच मुख्य 
कारभारी असून नाना फडणीसांना अश्या नेमणुकांच्या 
बाबतीत त्या वेळी दुय्यम स्थान असावे. त्यामुळे नाना 
फडणीसांच्या वशिल्याने ही नेमणूक झाली, हा गैरसमज 
असावा. घाक्यीरामाची ही पहिली नेमणूक कशीबशी 
एक वर्ष टिकली आणि २६ मार्चे १७७८ रोजी पुन्हा 
आनंदराव काशीची कोतवाल म्हणून नियुक्‍ती करण्यात 
:; आली; पण आनंदरावाच्या एकूण गैरकारभाराचा 
बोलबाला होऊन पुन्हा घाश्ीरामाला कोतवाली देण्यात 
आली (१७८२). 

नाना फडणीसांनी दि. २१ जानेवारी १७८२ रोजी 
घाश्नीरामास पुन्हा कोतवाळपदी आणले. घाशीरामास 
कोतवालीवर नेमताना प्रथमच कोतवाली शिक्का आणि 
. मोर्तब तयार करण्यात आले. त्या शिक्क्यावर “ श्रीमंत 
चरणी तत्पर घासीराम सावलदास कोतवाल शहर पुणे 
निरंतर...' असा मजकूर आहे. या वेळी दिलेली सनद 
आणि कोतवालचे काम यांबद्दलच्या कारभार्‍्यांच्या 
सूचना स्पष्ट आहेत. आनंदराव काशीकडूत सरकारला 
येणे होते; शिवाय घाशीराम पूर्वी कोतवाल असताना 
त्याच्याकडून काही येणे होते. ही दोन्ही येणी नानांनी 
प्रथम घाशीरामाकडून वसूल केली तत्संबंधी नाना 
सनदेत लिहितात, “ आनंदराव काशी याचे सरकांरात 
फाजील हिशोब होऊन ठरले, त्याची निश्ा पेस्तर 
सालापासून तिही हप्त्यांनी तिनी सालांत झाला तुम्ही 
करून घ्यावा. याप्रमाणे निशा देणे. आनंदराव काकी 
यांचे फाजिलाचा ऐवज देवविला आहे व तुमचे फाजील 
आनंदराव काशीकडून गैरआदा होऊन देणे राहिले आहे, 
ती ऐवज व हल्ली रसदेचे पाच हजार रुपये घ्यावयाचे 
केळे आहेत. तुम्हाकडी पूर्वी कोतवाली होती. ते वेळचे 
-न्जील, तुमचे देणे निघाले ते आनंदराव काशी यांनी 
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तिही वर्षात .तिन्ही हृप्त्यांनी द्यावयाचा पेशजीकरार 
केला असता झाडून ऐवजाचा निकाल कराराप्रमाणे 
करून दिला नाही. दहा हजार रुपये अदमासे देणे 
राहिले. सबब तुम्हाकडे कोतवालीची कमावीस सांगून 
रसदेचा ऐवज सरकारात घ्यावयाचा पाच हजार ्प्ये 
करार 2 असेत. तरी छ. ए. मोहरमपासून एक 
महिन्याने सदरील ऐवज सरकारात पावता करून 
पावलियाचा जाव घेणे.” याच सनदेत पुन्हा असे म्हटले 
हवि के ' पांडुरंग कृष्णा यांस सरकारातून सर-अमिनी 

गतली असे. तरी कोतवाली संबंधी कुलकारभार 
मशारनिल्हे यांचे झाल्याखेरीज करू नये.” कामाच्या 
संदर्भातही स्पष्ट सूचना होत्या. ' कोतवालाने सर्व 


_ कामकाज घरी जे 
॥ न करता चावडीत बसूनच केले पाहिजे. 


डात आणि कोतवाल यांनी परस्पर विचाराने, 
शी. कोणतीही प्रतारणा न करता वागावे. 
सारून, प्यादे यांची नेमणूक अगर बडतर्फी करणे 
गाज पतीला सल्ल्याने करावी. हरप्रकारे रयत 
ल त वहिवाट पाहून त्या दाखल्या- 
न्या * कीतवाल याने गैरवाजवी परिच्छिच्य न 

5. या ताकिदीवरून कोतवालाच्या स्वैर कार- 


भाराची, जुलमांची कल्प 
0... कल्पना नाना फडर्ण 
पणे होती असे म्हणता येईल शड निडिबतान 


घार्द 
गीरामाची कोतवालपदी नियुक्‍ती केल्यानंतर 


कामात जशी वाढ झाली 
छा सालिना ६२१ रु. वेतन 


५००ऐ 
विवडचा अफतागिरीबद्दल 3. असुन इ. १२१- 


गणेश क, 

प अशा पाच चावड्या 
वील. नेमून दिलेले होते. 
>" नारायण आणि शनिवार 


वरील दैनं 
नभा दनंदिन कामाचा व्याप सांभाळ 
"ग हातालाली सरमिन ल कोत- 
? अमिन, दिवाण, 


असून ते पूर्णपणे 
पौः हगपण वालाच्या 
शवाय कारकून, प्यादे हैकमतीखाली असत. 


1 
(गुप्तहेर) अश्या १२४ जणांचा “नार, जासूद, नजरबाज 
या ताफ्यात इ. स. १७९८ दा पित । पुढे 
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पेशवाईतील कोतवाली 


लक्षात घेऊन १०० गाडदी, २ दिवटे, १० नजरबाज, 
१०० स्वार अशी आणखी २१२ जणांची भर घालण्यात 
आली. 

या सरंजामाबरोबरच कोतवालीची कामेही वाढली 
होती. गावातील भांडणे, बाजारभावावर नियंत्रण 
ठेवणे, वजन-मापांची तपासणी करणे, खरेदी-विक्रीचे 
दस्तऐवज तयार करणे, सरकारला वेठबिगार पुरविणे; 
लोकसंख्येची नोंद, दिवाबत्ती, बेवारस संपत्तीची 
विल्हैवाट वगैरे पूर्वापार कामाव्यतिरिक्त सावंजनिक 
सण, समारंभात वंदोबस्त ठेवणे, श्रावणमास दक्षिणेत 
सुकरता आणणे, सरकारी पाहुण्यांची बडदास्त ठेवणे, 
कटकारस्थानाची बातमी राखून सरकारास वेळीच 
कळविणे, नवा हुकूम दोंडी देऊन जारी करणे, जकात 
गोळा करणे, अनधिकृत बांधकामे नष्ट करणे, शहरातील 
अनैतिक गुन्ह्यांचा छडा लावून दंड वसूल करणे, 
कैद्यांची देखभाल, नैसगिक आपत्तीत योग्य ती दखल 
घेऊन सरकारच्या कानावर ती घालणे आणि मदतकार्य 
करणे. या बहुविध कागदपत्रांतील नोंदींवरून कोतवाली 
खात्याचा व्याप नाना फडणीसांच्या कारकोर्दीत किती 
वाढला होता आणि जनतेक्ी कोतवालाचा किती 
घनिष्ठ संबंध येत असेल, याची कल्पना येते. त्या 
वेळचा कोतवाळ हा केवळ पोलिस निरीक्षक नव्हता, 
तर त्याच्याकडे आज अभिप्रेत असलेल्या विभिन्न 
अधिकॉऱ्यांची- न्यायदंडाधिकारी, निवंधक, तहसीलदार, 
वजन-माप निरीक्षक, इ.- कामे असत. 

घाशीराम सुरुवातीस एक . अत्यंत कार्यक्षम 
कोतवाल होता आणि त्याने या खात्यात अनेक मोलिक 
सुधारणाही केल्या. त्याने हाहरातील अनेक गुन्हे काबूत 
आणले आणि शहरात जरब बसविली. सवाई 
माधवरावांच्या लग्नाच्या वेळी घाज्ीरामाने पुण्याचा 
बंदोबस्त अत्यंत चोख ठेवळा होता आणि शहरात 
नजरबाज असामी ठेवून त्याने फंदफितुरी नियंत्रणात 
ठेवळी होती. याबद्दल नानांनी त्याची प्रशंसा करून 
त्यास व त्याच्या मुलांना अनेकदा बक्षिसे दिल्याचे 
दाखले कागदोपत्री मिळतात. घाशीरामांच्या मुलाच्या 
लग्नात १५०० र. चे दांगिने, १२०० रुपये अन्नखर्च 
आणि ७०० रूपये आहेर नांनांनी केला आहे. यावरून 
उभयतांतील स्नेहसंबंधांची कल्पना येते. श्रावणमासात 
: देशातील सर्व भागांतून विशेषतः शंगेरी, कांची, 
गत्णरस, रामेरवर, मथुरा, कनौज आदी तीरथक्षेत्रांतून 


अनुक्रमणिका 
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पुण्यात विद्वान ब्राह्मण जमा होत. त्यांची परीक्षा होऊन 
योग्यतेनुसार त्यांना दक्षिणा देण्यात येई. यांपैकी थोर 
विद्ठानांची शनिवारवाड्यात तर अन्य ब्राह्मणांना 
रमण्यात- म्हणजे परवंतीच्या पायथ्याशी असलेल्या 
उद्यानात दक्षिणेचे वाटप होई. या हजारो परदेशस्थ 
ब्राह्मणांची घाशीराम चोख व्यवस्था ठेवीत असे, असे 
दिसते. घाशीराम हा केवळ कार्यक्षम प्रशासक नव्हता, 
त्याच्याजवळ सौंदर्यदृष्टीही होती. त्याने नवापुरा ही 
भवानी पेठेच्या पूर्वेकडील नवीन वस्ती वसविली, 
शिवाय त्याने एक मंदिर बांधले, तलाव खोदला आणि 
हडपसरच्या रस्त्यावर एक बाग तयार केली. त्याचा 
स्वतःचा राहण्याचा वाडा व्यवस्थित बांधणीचा सुसज्ज 
होता. याचे अवशेष आजही दृष्टोत्पत्तीस पडतात. अर्थात 


“हे करीत असताना तो अधिकाराचा गैरवापर करीत 


असल्याची काही उदाहरणे आढळतात. तदहृतच हाता- 
खालील अधिकार्‍यांच्या तक्रारींना सरकारात विशेषत: 
कारभाऱयांकडें दाद लागत नसे आणि घाशीराम मात्र 
त्यांच्याशी सुडवृद्धीने वागे. 

कारभार्‍यांची अपरिमित मर्जी आणि अवाजवी 
अधिकार हाती आल्यावर घाशी राम भावाच्या-आनंदराव 
काशीच्या- वळणावर गेलेला दिसतो. लाचलुचपत, 
लोकांवर जुलुमजबरदस्ती हे प्रकार हळूहळू चालू ज्ञाले 
असावेत. आनंदरावाप्रमाणे गरती बायकांना चौकशीच्या 
निमित्ताने पेचात पकडून त्यांच्याशी घाश्ीरामाने गैर- 
व्यवहारही केलेला आढळतो. याचा उत्तम दाखला 
घाशीरामाच्या दुर्दैवी मृत्यूनंतर निजामाचे पुण्यातील 
अखबारनवीस असलेले हैबतराव गोपाळ लिहितात, 
“ घाशीराम याचे अविचार वतंणुकीचा विचार केवळ 
अहितच होता. त्याचा विस्तार आता सर्वांस जाहीर 
समजण्यात येऊ लागला. पापाचरण अतिशयेसी केले. 
ते आजपर्यंत लोटले गेले. शेवटी उघड झाले तेव्हा 
मश्यारनिल्हेचे कोठे ठिकाण राहिले नाही... ” तथापि 
नाना फडणीसांना याची जाण होती; पण ते 
घाशीरामाच्या दुष्कृत्यांकडे डोळेझाक करीत. एवढेच 
नव्हे तर दुसर्‍या कुणी अधिकाऱ्याने त्याविरूद्ध तक्रार 
केली तर त्यालाच बाजूला सारीत. याचे एक उदाहरण 
कागदोपत्री मिळते. सरअमिन पांड्रंग कृष्ण याचा 
आपल्यास अडथळा होतो, असे घाशीरामास वाटन 
त्याने त्याच्याविरूद्ध अनेक खोटे आरोप नालांकडे 
एका पत्राद्वारे केळे आहेत. सरअमिनने उत्तरादाखल 
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१०३ 


सत्य परिस्थिती नानांच्या निदर्शनास आणून देण्याचा 
प्रयत्न करूनही नानांनी उलट पांड्रंग कृष्णाची नारायण 
पेठेतील चावडी काढून घेतली आणि उत्तम काम 
केल्याबद्दल घाश्यीरामास एक हजार रुपये वक्षिशी 
दिली. अखेर घाशीरामाच्या जुलुमजबरदस्तीविषयी 
जनमत प्रक्षव्ध होऊ लागले. त्याची परिणती 
१७९१ च्या श्रावणमासातील एका घटनेत झाली. 

दि. २९ ऑगस्ट १७९१ रोजी तेलंगणातील काही 
ब्राह्मणांना कोतवालाच्या शिपाईप्याद्यांनी अटक करून 
रात्री एका खोलीत (कोतवालाच्या कोठीत) डांबून 
ठेवले. दुसरे दिवशी त्यांपैकी २२ ब्राह्मण गुदमरून 
मृत्युमुखी पडले, सकाळपर्यंत घाश्यीरामाला हे ठाऊक 
नव्हते. पुण्यातील घाशीरामविरुद्ध संतप्त झालेल्या दोन- 
एक हजार ब्राह्मणांनी नाना फडणीस व नंतर श्रीमंत 
पेशवे सवाई माधवराव यांच्याकडे घाश्ीरामाच्या 
पारिपत्याची मोर्चा काढून जोरदार मागणी केली. या 
जमावात तेलंगी ब्राह्मणांची संख्या जास्त होती. नानांस 
सल्ला विचारला असता, ' योग्य ते करावे ' असे उत्तर 
आले. माधवरावांनी भटजी तात्या यांस घाशीरामाची 
चौकशी करण्यास आणि न्यायमूर्ती आय्याश्यास्त्री यांनी 
निवाडा करावा, असे ठरले. पण ब्राह्मणांनी फार गिल्ला 
केला. अखेर माधवरावांनी घाश्ीरामास ब्राह्मणांच्या 
ताब्यात दिले. दि. ३१ ऑगस्ट १७९१ रोजी त्यांनी 
घाश्यीरामास अमानुष छळ करून दगडांनी ठेचून ठार 
मारले. 

या घटनेविषयी विविध पत्रांतून तपशिलवार 
माहिती मिळते. त्यांपैकी त्या वेळचा पुण्यातील इंग्लिश 
रेसिडेंट सर चार्ल्स मॅलेट याने कॅप्टल फोब्‌स यास 
कळविळेली हकिकत ' फोब्‌ंस ओरिएंटल मेम्वासं * 
(खंड-२) यात समाविष्ट केली असून ती त्रयस्थ 
इसमाचा वृत्तान्त म्हणून महत्त्वाची आहे. बारामतीकर 
जोशी यांच्या संग्रहातील एका पत्रात ही सर्व माहिती 
सविस्तर नोंदविली आहे. पुण्यातील त्यांच्या सेवकाने 
त्यांना ही माहिती या घटनेनंतर एक-दोन आठवड्यांतच 
कळविली होती. घाशीरामाच्या वधानंतर सातारच्या 
बाबुराव कृष्ण आपटे नावाच्या नानांच्या विदवासातील 
एका स्नेह्याने पत्र लिहून घाशीरामाबद्दल पृण्यात ज्या 
भयंकर कंड्या उठल्या होत्या, त्यांसंबंधी खुद्द नानांकडे 
पत्र पाठवून चौकशी केली आहे. त्य़ा वेळी उत्तरा- 
दाखल नानांनी पाठविलेल्या पत्राची अस्सऴ प्रत 


अनुक्रमणिका 


नेवंभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


उपलब्ध असून त्यात ते लिहितात, “ ... वरकड 
मजकूर लिहिलें, ते सर्व लटके. लबाड व द्वेषी आहेत. 
ते मनस्वी गोष्टी उठवितात. ही पुण्यातील लोकांची 
रीत चाललीच आहे. ” नानांच्या या पत्राला आधार 
देणारा मजकूर रा. ब. द. ब. पारसनीस यांनी इतिहास- 
संग्रहा (भाग-१) मध्ये प्रसिद्ध केला असून त्यात म्हटले 
आहे, “त्या काळी तेलंगणातून आलेली कोमटी, ब्राह्मण 
वगैरे मंडळी पुण्यात चोर्‍या करीत. कित्येक तेलंगे पर- 
राज्यातून भिक्षा मागण्याच्या मिषाने हेर म्हणन येत. 
त्यांचा वंदोबस्त करण्याचे काम घाशीरामाचे होते. 
तशात स्वत: घाशीराम तुरुंगाच्या कोठडीत वगैरे नेहमी 
जात नसे. हाताखालील शिपाई-प्याद्यांकडून तपासणीचे 
काम सुपरिटेंडेन्ट या नात्याने तो करीत असे. शिवाय 
अफू खाऊन त्यांनी प्राण दिला, अक्ली त्याची जबानी 
आहे. सारांश, घाशीराम पोलिसकाम करीत असताना 
हा अनन्वित प्रकार घडून आला. त्यात ब्राह्मण मुह्ाम 
मारले नाहीत. भटजी तात्यांनी जी चौकशी केली, त्यात 
* ब्राह्मण कशाकरिता कोंडले, मरावयाचे कारण काय ?? 
असा प्रश्‍न केला आहे. मारावयाचे हा शब्द योजलेला 
नाही." घाशीराम क्रूर व दुष्ट होता, पण या तेलंगी 
ब्राह्मणांना त्याने मारण्याचा घाट घातला होता का? 
हा प्रश्‍न अनुत्तरीतच राहतो. 

आनंदराव काक्ली व घाशीराम या दोन बंधंवर 
नानांची विशेष मर्जी होती. वरिष्ठाचे कनिष्ठाशी 
असावेत त्याहीपेक्षा अधिक स्नेहाचे-सलोख्याचे संबंध 
या कोतवालबंधूंशी नानांचे होते, या मताला कागदो 
पत्नी आधारच मिळतो. घाशीरामाची सुस्वरूप १ 
ललितगौरी ही नानांची रखेली होती, अशी कुल. 
वदंता प्रसृत आहे. मोरोबा कान्होबा जावा वि 
न्यायाधिशाने ' घाशीराम कोतवाल ' नावाचे यी कय 
बरीवजा मोठे मनोरंजक रोह 

2. स्तक लिहिळे आहे.( १८६३) 

त्यातही या कन्येविषयी उल्लेख असून ती नानांच॑ र 
रखेली असल्याचा दावा केला आहे. त्यामळे ची 
घाशीरामास कोतवाली दि आद 002) 


र ली असाही शेरा 
आहे. या गोष्टीस बॉम्बे गॅझिटि अनक 
; परंतु या हकि 
सबळ पुरावा अद्यापि मिळालेला भाडी क 
मात्र निविवाद सत्य दिसते, ती हीको क त्य 
नि 2. >. र 
आनंदराव या दोघांकडून नानांना चांगला य ७ 
असावा. कोतवाळीची जागा अत्यंत प्रतिष्ठेची क को 
ह य ५७ची, क्षरपूर 
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पेशवाईतील कोतवाली 


अधिकार गाजवता येणारी, अनैतिक मार्गांनी पैसा गोळा 
करण्यास सुलभ असणारी अशी होती. साहजिकच 
पुण्याची कोतवाली मिळण्यासाठी मोठा दरबारखचं, 
अंतस्थ नजर देऊन ती पदरात पाडून घेण्याची स्पर्धा 
चालत असे. सदाशिव त्र्यंबक या उमेदवाराने ४० 
हजार रसद (आगाऊ रक्‍कम) आणि सात हजार रुपये 
नानांस अंतस्थ म्हणून कवूल केले होते. कृष्णाजी अनंत 
याने दहा हजारांचे कापड, रु. ४००/- अंतस्थ देऊन 
२५,००० रुपयांची सरकार किफायत करण्याची हमी 
दिलो आहे. बाळाजी दत्तात्रय याने गणेश पेठ चावडीचे 
काम मिळण्यास नानांस अर्धा शेर केशराचा आहेर केला 
आहे. जयराम दलाल याने कोतवालीच्या मकक्‍त्यासाठी 
नानांस रु. १५,०००/- नजर देण्याची तयारी दर्शविली 
आहे. आनंदरावाने रु. ३०,०००/- (तीस) देऊन 
कोतवाली मिळविण्याचा प्रयत्न केला आहे. या सर्वांपेक्षा 
जास्त नजर कवूल करून कोतवाली आपल्याकडे 
राहावी, अशी धडपड आनंदराव व घाशीराम यांची 
चालत असे. साहजिकच हे पैसे कोतवाल विविध अवैध 
मार्गांनी वसूल करणार, हे उघड असल्यामुळे आनंदराव 
वा घाशीराम यांविरुद्ध तक्रारी येऊनही नानांनी 
त्यांची फिकीर केली नाही. प्रत्येक ताळेबंदाच्या शेवटी 
एक कलमबंदो आढळून येते. त्यात सारांश रूपाने 
कोतवालाची कामे देऊन उत्पन्नाच्या आकारात ५ टक्के 
बातमीदार, २ टक्‍के प्याद्यास, ४ टक्‍के कारकुनास 
लिहावे, अशी ताकीद कोतवालांस केलेली आढळते. 
त्यावरून आनंदराव व घाशीराम या कोतवालांच्या 


कारकीर्दी पाहिल्या असता नाना फडणीसांच्या एकांगी 
कारभारावर प्रकाश पडतो. 


घाशीरामाचे पारिपत्य झाल्यावर पुण्याची 
कोतवाली त्याच्यापेक्षा जुलमी म्हणून बदनाम ठरलेल्या 
आनंदरावास पुन्हा देण्यात आली. त्यावरून त्याच्या- 
विषयीचा नानांच्या मनातील लोभ कमी झाल्याचे 
दिसून येत नाही. पूर्वीच्या कोतवालीमुळे जनमानसात 
जो असंतोष निर्माण झाला होता, तो लक्षात घेऊन 
पेशवे सरकारने काही मूलभूत सुधारणा केल्या आणि 
कोतवालीवर पेशवे दरबारचा वचक ठेवण्याच्या 
दृष्टीने एक मार्गदर्शक नियमावली तयार केली. ती 
प्रत्यक्षात १७९४ मध्ये कार्यवाहीत आली. हे हुकूम पुढे 
दुसऱ्या बाजीरावाच्या वेळी इ. स. १८०६ मध्ये 
कार्यवाहीत असलेळे दिसतात. त्यात कोतवालाच्या 


जेर 


अनुक्रमणिका 


टण्ड 


अरेरावीस आणि 'भ्रष्टाचारास नानांनी आळा घालण्याचा 
प्रयत्त केलेला दिसतो. आनंदरावानंतर (१७९६), 
बाळाजी देशमुख (१७९६-९७), रामचंद्र महादेव 
दामले (१७९७), अणाजी राम (१७९८), वासुदेव 
महादेव जोशी (१७९८), बळवंतराव अनंत (१८०१) 
असे एक-दोन वर्षासाठी कोतवाल नेमण्यात आले आणि 
दुसर्‍या बाजीरावांनी तर कोतवाली मकत्याने देण्याची 
प्रथा पाडून कोतवालपदाचे अवमूल्यनच केले आणि 
जो अधिक रक्‍कम देईल त्यास कोतवाली देण्याची 
प्रथा पाडली. त्यामुळे भ्रष्ट, पैसेखाऊ व अकार्यक्षम 
बेजबाबदार व्यक्‍ती कोतवालपदी येऊ लागल्या. त्यामुळे 
त्यातील शिस्त, प्रतिष्ठा आणि व्यवस्था यांच्या अध:- 
पतनास प्रारंभ झाला. 

कोतवाली संदर्भातील रुमाल बारकाईने पाहिल्यास 
ताळेवबंदासंवंधीच्या मजकुरात खर्चाच्या बाजूस महाल 
मजकूर या मोठ्या खात्याखाली रोशनाई, दसरा, 
शिमगा, मजुरी, नजर, आहेर, तश्रीफ, पानसुपारी, 
भोजन, वेतन, धर्मादाय वगैरे छोटी खानी आढळतात; 
आणि जमेच्या बाजूस डाका, नजर, पाटदाम, बटछपाई, 
चौथाई, ह्रकी, कबाले (स्थावर संपत्तीच्या व्यवहारा- 
तील कर), सिलकावण ( वरिष्ठ अधिकार्‍याने केलेला 
दंड), बाजेवाले, जुवेवाळे, खंडगुन्हेगारी अश्ी खाती 
दिसतात. यांतील खंडगुन्हेगारीच्या खात्याची जमा 
पाहता अनैतिक स्वरूपाच्या गुन्ह्यांचे प्रमाण जास्त 
आढळते. त्यावरून पुण्यातील तत्कालीन समाजाची 
नैतिक पातळी किती घसरली होती, हे लक्षात येते. 

पुण्याप्रमाणे उत्तरवेशवाईत अन्य काही लहान- 
मोठ्या शहरांतून कोतवालीचा प्रयोग करण्यात आला भम 
पण त्यासंबंधी फारसे तपशील उपलब्ध नाहीत आणि 
त्याचा बोलबालाही विशेष आढळत नाही. राज विठ्ठल 
शिवदेव उमदे तुलमुलूखबहादूर यांस अहमदाबादची 
कोतवाली सांगितली होती. ' जुन्नर येथील कोतवाली 
रामचंद्र शिवाजी यांस सांगून तैनात सालिना तीनशे 
रुपये करार केली. शहरात घर रिकामे असेल ते त्यांस 
राहण्यास द्यावे ', असा मजकूर आढळतो. रुस्तुमखान 
त्रिबककर यांची कोतवाली कसबे त्रिबक येथे प्रातन 
असता दरम्यान बंद झाली, ती पुन्हा चालू करण्यात 
आली. त्यास पगार दरमहा दहा रुपये ठरला. ' अक्षा 
प्रकारचे काही तुरळक उल्लेख मिळतात. 


जेर 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


रि 3 ल . 
न्ट्« (अमृतमहोत्सवी > >७ 
वर्ष _, 


८ % एज) 
७ छे, क 5०4 आ 
*₹) » पणतरत, 


न 2 ; भू क 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


५ अगवान २ हे बिरुद मुळात गोतम बुद्धाचे होते काय ? 


बाळ गांगल 


दामोदर ध. कोसांबींनी आपल्या १॥४[]॥ १0 
1२८०1६9 या ग्रंथात भगवद्‌गीतेच्या तत्त्वज्ञानावर 
सामाजिक-आथिक दृष्टिकोणातून, माक्‍्सिस्ट पद्धतीने 
केलेली जहरी टीका सुप्रसिद्धच आहे. ती टीका प्रस्तुत 
लेखाचा टीकाविषय नाही. पण कोसांबींनी तेथे केलेल्या 
एका विधानाचा परामर्श घ्यावयाचा आहे. कृष्णाचा 
उल्लेख ०पा 1180 अश्या उपहासात्मक इाब्दांनी 
करून कोसांबी म्हणतात, “ 39 01९ ]वॉला ७9 
४९०0 ॥6९ ७१5 टघ्ा]टते 81374१0, 0१७0्टा 910 
८ पतत 2 ७ एल. ” 

भगवत्‌ ' हे बिरुद मूळचे वृद्धाचे असल्यावद्दल 
कोठलीही शंका नसल्याच्या थाटात कोसांवींनी हे विधान 
केले आहे. भागवतपंथाच्या उदयाच्या संदर्भात आणि 
एकूणच * भगवन "हे सन्माननिदर्शक संबोधन वबुद्ध- 
पूवेकाळी नव्हते काय, ह्या प्रश्‍नाच्या अनुषंगाने 
कोसांबींचे विधान तपासावयाचे आहे 

भागवतधर्म वैदिक आर्याच्या सुर्योपासनेतून 
जन्माला आला आणि विकसित झाला याबद्दल आता 
कोणाच्या मनात शंका असण्याचे कारण नाही. उदयाला 
येण्यापूर्वीचे सुर्याचे जे रूप (१४०९० ) त्याला क्रग्वेदात 


/ झग' असे नाव आहे. मूळ आठ आणि नंतर बाराया, 


संख्येने प्रसिद्ध असलेली जी आदित्य रूपे त्यांतील 
एक ' भग ! 

क्रर्ग्वेदात सूर्योपासनेचा प्रचुर प्रचार आढळला 
तरी ' भग “स्वख्पाचे वर्णन करणारे एकच सुक्त 
(७४१) आढळते. पण त्या सूक्तामध्ये नंतर विकास 
पावलेल्या भगवत्तत्त्वाचे बीजरूप निश्‍चितपणे आढळते. 
प्रस्तुत सूक्तात भगाला ' उग्र ', € विधर्ता! (७-४१.२) 
: प्रणेता ', ' सत्यराध ' (खरा धनवान ) ही विशेषणे 
लाविली आहेत आणि अन्यत्र उपलब्ध वर्णनानुसार, 
। भग ' देव आपल्या भमक्तांकडे- श्रीमंत आणि गरीब 
_समत्वाने, सहृदयतेने पाहणारा आहे, तो आदितीचा 


म्हणतो, “ देवहो, भग (देव) च भगवान असो. त्याच्या- 
मुळे आम्हीही भगवन्त होऊ. ” इष्टदेवतेला ' भगवत ' 
म्हणण्याची प्रथा अशा तर्‍हेने क्रग्वेदकालापासून आढ- 
ळते. ' भगवान * हे बिरुद ' जाट ळा पतेता18'5! 
असण्याचे कारण नाही. क्र्ग्वेदामध्ये ' भग एव भगवान्‌ 
अस्तु वि ७.४१.५) असे स्पष्टपणे म्हटले आहे, ते 
कोसांव माहीत नव्हते काय ? | 

_ तैष्णवांचा आणि भागवत 
आहे म्हणजे * भग ' 
काय ? विष्णुपुराणात 
“ १) समग्र ऐश्‍वर्य, २) 


न चा विष्णू भगवान 
संपन्न आहे म्हणजे खरोखर 
सांगितले आहे (६.५.७४), 
५) ज्ञान, ६) वैराग्य. ” की. गोती, ४) लक्मी 
अशी संज्ञा आहे. हे सहा ८ 5 
तो भगवान ह्या नाशक तोततात 
पणे करवेईय चार गुण अगदी निःसन्दिग्ध- 
“पवदाय भगदेवाच्या ठायी भाढळतात, हे वरील 


वर्णनावरून स्पष्टच आहे 
त आहे. वरील इलोकाच्या पाठभे 
: धर्म ' च्या जागी हे. वरील इलो पाठभेदात 


पाठ स्वीकारल्यास म म ता आडात 
न भगदेवाला लावलेले ' उग्र ' 
उग्र 


ण _<. 
'भगाच्या ठायी होते री गुणांतले पाच क्र॒ग्वेदीय 
' भगवांन' हे विरद न येईल. अश्या तर्‍हेने, 


क्रग्वेदकाल आपल्या . पच्छ्टां 
<'वदकालापासून प्रचलित होते 1 सवे अथेच्छटांसह 
२॥५. 


गोतमावर अवतार 


त्व नं 
मूलत: हाडामांसाचा माण 3 रोवण्यात आले, तो 


लावलेले भगवान [स होता आणि म्हणन त्याला 
संबोधन, मानवाचे ' एपालीमध्ये ' भन्ते' हे व् ररुद आणि 
भर मुकली डे म्हणून गौतमबद्धाचे पोह 
सारखा नाही " कोणी काढील तर तोही टिकण्या- 
छान्दोग्य ग प योचे दहा नसली क ते नि 

बुद्धपूर्वकाळीन 7 बृहदारण्यक उपनिषदे नक्कीच 
उद्देशून सर्वत्र ' त्यामध्ये आदरणीय गरूला 


* ठाष्टागव] ' 


भगवन 


पुत्र आहे, अपराजित आहे. इतर देवांना उद्देशून वसिष्ठ आले आहे. न ' हे संबोधन. वापरण्यात 
उ. झे” ९ शड 
पी दी आ 
परळ > णत्ट> "--3७ 
र भ्र “वभा री 
लच धर ७५ प ९ 


भ्र अमृतमहोत्सवी, र 

डी ह अमृतम ्ि 
“र ु्लपृतमहोत्सवी&/->७ 
र्ट त्र न! 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


“ भगवान हे विरुद्ध मुळात गोतम वृद्धाचे होते काय ? 


छांदोग्यात (१.८-२) प्रवाहण जेवली शिलक 
आणि दाल्भ्य ह्या विठ्ठानांना म्हणतो, “ भगवन्तो ! 
तुम्ही प्रथम बोला. ' छान्दोग्याच्या पहिल्या अध्यायात 
किमान सात वेळा “ भगवान” हे बिरुद आले आहे. 
चौथ्या अध्यायात, बेलगाडीच्या जवळ बसून अंग 
खाजवणार्‍या रेक्वाला उद्देशून प्रवाहण जेवली म्हणतो, 
* भगव: , आपणच गाडीवान रेक्व काय? ' चोथ्या 
अध्यायात ' भगवान ' शब्द निरनिराळ्या रूपांत 
आणखी तेरा वेळा येतो. 

इनस्द्रियांमध्ये श्रेष्ठत्वासंबंधी झालेला वाद गोष्टी- 
रूपाने प्रसिद्ध आहे- छान्दोग्योपनिषदाच्या पाचव्या 
अध्यायात सवे ज्ञानेंद्रिये ' पिता प्रजापती 'कडे जातात 
आणि विनंती करतात, ' भगवन ' आमच्यातला श्रेष्ठ 
कोण, ते सांगा. ह्याच अध्यायात भगवान शब्दाची 
पुनरावृत्ती आणखी तेरा वेळा झाली आहे. सहाव्या 
अध्यायात तेरा वेळा, सातव्या अध्यायात सतरा वेळा, 
आठव्या अध्यायात सहा वेळा. 

वृहदारण्यक उपनिषदात मैत्रेयी याज्ञवल्क्याला 
विचारते, “ संपत्तीने पुर्ण अशी ही सगळी पृथ्वी माझ्या 
मालकीची झाली तरी, भगो:, त्यामुळे मी अमर होणार 
आहे काय? वृह्दारण्यक उपनिषदात आणखी वीस वेळा 
हा शब्द आला आहे. आकडेवारी वाढविण्याची काही 
आवड्यकता नाही. मुद्दा एवढाच की, ज्या अर्थाने बुद्ध 


१०५ 


* भगवान ' होता त्या अर्थाने वृद्धपूवकाळात, आदित्य, 
सविता, सूर्य, विष्णू वगैरे देव तर होतेच शिवाय अक्षरशः 
शेकडो हाडामांसाचे त्रर्रषी * भगवान ' म्हणून संबोधले 
जात असत. ' भगवान ' हे बिरुद मूळ बुद्धाचे नव्हते 
आणि एकट्या वृद्धाचे असेही नव्हते. आदरणीय 
व्यक्‍तीला- दैवी किवा मानवी- विशेषत: ज्याच्याकडून 
आपण ज्ञान मिळवायचं अश्या गुरूला, मग तो नात्यानं 
नवरा असो किंवा जातीनं खालचा असो किवा वयानं 
लहान असो, त्याला ' भगवान ' म्हणणं हा भारतीय 


ऊफ हिंदू संस्कृतीचा भाग आहे. त्यात भगवान बुद्ध 
अंतर्भूत आहेतच. 
भगवद्गीतेवर लिहिलेल्या आपल्या उपर्युक्त 


लेखात कोसांबींनी क्रग्वेदाचा, उपनिषदांचा नुसता 
उल्लेखच केलेला नाही तर त्या वाडमयाशी आपला 
चांगला परिचय असल्याचे दाखविले आहे आणि 
तरीही, उघडपणे असत्य असलेले विधान कोसांबी का 
करतात ? भगवद्गीतेच्या तत्त्वविचारावर समाज- 
विचारावर, नीतिविचारावर नाना दृष्टिकोणांतून - 
त्यांत मार्क्सवादी दृष्टिकोणही आला- आक्षेप घेता 
येतात आणि अवड्य घ्यावेत. पण त्यामध्ये असळी उघड 
उघड वस्तुस्थितीला सोडून असलेली विधाने पेरल्याने 
युक्तिवादाला पुष्टी मिळत नाहीच. उलट, लेखकाचा 
पूर्वग्रह स्पष्ट होतो. 
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ह्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


संगणकीकृत 


५: समाजपरिवर्तनामध्ये विज्ञानाचे स्थान ” 


विश्वास नाईकनवरे 


परिवर्तन कशासाठी हवे आहे याचा जरा आपण 
विचार केला तर मुख्यत: तीन-चार गोष्टी समोर 
येतात. कल्पनातीत अथांग दारिद्रच, अज्ञान, भंधश्रद्धा 
आणि दुःख या ठळक अडथळ्यांपासून मुक्तता करून 
घेण्यासाठी समाजमनाचे प्रथम परिवतंन झाले पाहिजे. 
दारिद्र्याचे निमूल्न करायचे तर समाजाची आथिक 
फेररचना करावी लागेल. त्यासाठी प्रथम मानसिक, 
शैक्षणिक व वैचारिक परिवतंन व्हावे लागेल. त्याशिवाय 
समाजाचे इतर कोणत्याही प्रकारचे परिवर्तन होणार 
नाही. म्हणून आपल्याला सर्व परिवर्तनाची सुरुवात 
माणसाच्या विचारांचे परिवर्तन करण्यापासून करावी 
लागेल. कारण अज्ञानात पार बुडालेले, अंधश्रद्ध 
बहुसंख्य लोक ज्या देशांत असतात त्यांना लोकशाहीचा 
सांगाडाही चालवता येत नाही आणि आथिक उन्नती- 
साठीही डोळस प्रयत्न करता येत नाहीत. म्हणून शुभारंभ 
हा मानसिक आणि वैचारिक परिवर्तनाने करणे भाग 
आहे. ही प्राथमिक गोष्ट झाल्याशिवाय पुढे पाऊल 
पडणार नाही. 

मग हे वैचारिक परिवर्तन म्हणजे नेमके काय 
करायचे आहे याचा आपण विचार करू या. अखेरपक्षी 
माणसाच्या सर्व व्यवहारांचे मूळ माणसाच्या तत्त्वज्ञानात 
असते. तत्त्वज्ञान म्हणजे काही तरी गूढ, काही तरी 
द्रिव्य-भव्य असे असून त्याचा आपल्या रोजच्या जीव- 
नाझी काही सांधा नाही असे सर्वसाधारपणाने आपण 
धरून चालतो. पण हे खरे नाही. आपल्या सर्व वर्तणुकी- 
मागे आपण गृहीत धरलेले जीवनविषयक तत्त्वज्ञान 
असतेच. आपल्या वागण्यातल्या चुकांचे मूळ त्या 
चुकीच्या जीवनदृष्टीत सापडते. म्हणून वैचारिक परि- 
वर्तन करायचे असेल तर आपले जीवनविषयक तत्त्वज्ञान 
काय आहे त्याची कठोर चिकित्सा केली पाहिजे. तत्त्व- 
ज्ञानाचे मूळ आधार, मूळ गृहीतकृत्ये तपासून घ्यावी 
लागतील. त्याशिवाय शतकानुतके डोळ्यांवर बांधलेली 
झापडे आपण काढू शकणार नाही. जुन्या पोथिनिष्ठ 


अनुक्रमणिका 


तत्त्वज्ञानाची चिकित्सा करण्यासाठी आधूनिक विज्ञा- 
नाच्या विविध शाखांमध्ये उपलब्ध झालेले अत्याधुनिक 
शास्त्रीय ज्ञान व त्याचे निष्कर्ष वापरावे लागतील. 
अशा चिकित्सेने जेवढे टिकेल तेवढेच जुने आपल्याला 
स्वीकारता येईल. बाकीचे कालवाह्य असलेले व 
शास्त्रीय ज्ञानाच्या कसोटीवर न टिकणारे विचार 
आपल्याला टाकून द्यावे लागतील. मानसिक आणि 
वैचारिक परिवतंनाचा स्थूल आराखडा या तऱ्हेच्या 
चिकित्सेमध्ये सामावलेला आहे. 

आपले परंपरागत तत्त्वज्ञान आपणाला सांगते, की 
हे जग ईइवरनिमित आहे. त्याच्या इच्छेशिवाय पानही 
हळत नाही. तेव्हा मग माणसाचे काम काय तर 
' ठेविले अनंते तैसेची राहावे. या देवाच्या कल्पने- 
शिवाय दैव, पुनजंन्म, करमसिद्धान्त अक्ला मणामणाच्या 
बेड्या परंपरागत विचारसरणीने आपल्या पायांत 
घातल्या आहेत. पुवजन्मीच्या कर्मानुसार या जन्मीचा 
आपला जन्म कोणत्या जातीत होणार ते ठरणार. 
जन्माने एक जात ठरली की तो शिक्का मिरवीतच 
सगळा जन्म काढणे प्राप्त झाले; जे काही सुख-दुःख 
या जन्मी आपल्या वाट्याला आले असेल ते मुकाट्याने 
सोसणे हेच आपले कर्तव्य ठरते. एवढेच नव्हे, तर 
फळाची आश्या न धरता कर्म करीत राहण्याचा जो 
उपदेश गीता करते व ज्याचेच कौतुक ज्ञानेश्‍वरीसारखे 
गीतेवरचे टीकाग्रंथ करतात त्या निष्काम कर्मयोगाचा 
अर्थ हाच आहे, की पूर्वजन्मीच्या कर्मानुसार जे जे 
काही या जन्मात भोगणे तुमच्या नशिबी आले असेल 
ते निमूटपणाने सोसा. बंड करण्याचा आणि अन्याया- 
विरुद्ध लढा करण्याचा चुकूनही विचार करू नका. 
असल्या अन्यायाचा मनोमन स्वीकार करायला सांग- 
णार्‍या परंपरागत तत्त्वज्ञानावर ज्यांचा विश्वास असेल 
ते लोक परिवर्तनाच्या चळवळीत कसे सामील होणार ? 
कारण परिवर्तनाची चळवळ करणे म्हणजे ई३वराने 
जी काही व्यवस्था  _) ठेवे एळाम्हे तिच्यात बदल 
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“ समाजपरिवतंनामध्ये विज्ञानाचे स्थान ” 


करू पाहणे. याचा अर्थ असा होतो, की देवापेक्षा आम्ही 
जास्त शहाणे आहोत. खाली मान घालून मानेवरचे 
जोखड तसेच ठेवायला जो देव, धर्म व परंपरागत 
विचार सांगतो त्यावर विश्‍वास ठेवून तुम्हाला समाज- 
परिवर्तनाची चळवळ चालवता येणार नाही. 

समाजपरिवतंनामध्ये विज्ञानाचे स्थान काय या 
माझ्या विषयाच्या प्रमुख भागाकडे मला आता वळा- 
यचे आहे. जे नवे जीवनविषयक तत्त्वज्ञान आपण परि- 
वर्तनवादी मंडळींनी स्वीकारले पाहिजे, त्या नव्या 
तत्त्वज्ञानाचा पाया विज्ञानावर आधारलेला आहे. कारण 
विज्ञानच आपणाला नव्या तत्त्वज्ञानाची वाट दाखवते. 
किंबहुना आपले नवे तत्त्वज्ञान म्हणजे सर्व शास्त्रांचे 
शास्त्र असेही वर्णन मानवेन्द्रनाथ रॉय यांच्यासारखे 
ज्ञानमहर्षी करतात. तेव्हा आता विज्ञानाचे आणि तत्त्व- 
ज्ञानाचे नाते नेमके कसे आहे याचा जरा विचार करू 
या. 

प्रथम ज्ञान आणि विज्ञान या दोन शब्दांचे नेमके 
अर्थ काय आहेत याचाही विचार आपण करू या. 
संस्कृत भाषेत तत्त्वज्ञान या अर्थी दर्शन असा शब्द आहे. 
नंतर त्याला एक शेपूट लावून आत्मदर्शन असाही शब्द 
रूढ झालेला आहे. शास्त्राला शब्द आला विज्ञान. 
असे मांडले जाऊ लागले, की शास्त्राचे ध्येय असते 
वस्तूंचे ज्ञान मिळवणे आणि तत्त्वज्ञानाचे ध्येय असते 
ज्ञानप्राप्ती आणि खरे ज्ञान म्हणजे आत्मज्ञान. हा एवढा 
घोळ 'घालण्यांचे खरे म्हणजे काही कारण नव्हते. 
विज्ञानाचा अर्थ व्यृत्पत्तीनुसार होतोः एक उच्च 
प्रतीचे ज्ञान म्हणजे शास्त्रीय ज्ञान. हा ज्ञानाचाच एक 
उच्च प्रकार असून ते उच्च या दृष्टीने आहे, की 
शास्त्रीय ज्ञान तथाकथित तत्त्वज्ञानाच्या ज्ञानापेक्षा 
किवा ताकिक मांडणीच्या तत्त्वज्ञानापेक्षा उच्च प्रतीचे 
ज्ञान असते. 

असे है शास्त्रीय ज्ञान ऊफ विज्ञान ज्याचा आधार 
असेल असे तत्त्वज्ञान परिवतंनवाद्यांना अभिप्रेत आहे. 
कारण ब्रह्मज्ञान आणि आत्मज्ञान असे म्हणत म्हणत 
नाही तो फापटपसारा मांडून त्याला तत्त्वज्ञान 
म्हणण्यात आम्हाला काही अथे वाटत नाही. आपल्या 
पद्धतीचे तत्त्वज्ञान मानणारे लोक असे मानतात की 
शास्त्राने अनेक सुखसोयी आपल्या रोजच्या जीवनात 
पुरवून आपले जीवन सुखी करण्याला मदत केली 
असली तरी मानवी अस्तित्वाचा प्रश्‍न आणि अश्याच 
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मो लिक प्रश्‍नांसंबंधी ज्याला तत्त्वज्ञान म्हटले जाते त्या 
तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात मात्र क्षास्त्राला मज्जाव आहे. 
म्हणून शास्त्र हे एक अशा प्रकारचे ज्ञान आहे की 
आपल्या अस्तित्वाविषयीच्या महत्त्वाच्या प्रश्‍नांना शास्त्र 
फक्त वरवरचा स्पद्ये करते पण अस्तित्वाविषयीचे 
मूलभूत प्रश्‍न शास्त्रीय ज्ञानाच्या आधाराने सोडवता 
येणार नाहीत. 

पण असे म्हणून कसे चालेल ? खरे सांगायचे तर 
शास्त्र आणि तत्त्वज्ञान या दोन वेगळया गोष्टी नाहीतच. 
सिद्धान्त आणि वर्तन यांच्यात अशी फारकत करता 
येणार नाही. तत्त्वज्ञानाला त्याच्या ढंगातल्या वास्त- 
व्यातून खेचून या घाणेरड्या वास्तव जगात आणता 
आले नाही तर आपल्या दृष्टीने तत्त्वज्ञानाला काहीही 
अर्थ नाही आणि आपल्याला अश्या गूढगुंजनाचा काही 
एक उपयोग नाही. तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रातले प्रत आणि 
प्रत्यक्ष, व्यावहारिक व प्रयोगशील शास्त्राचे प्रश्‍न 
यांमध्ये जर काहीही तार्किक संगती नसेल तर 
माणसाच्या दृष्टीने असले तत्त्वज्ञानाचे प्रश्‍न हे भ्रामक 
आणि निव्वळ निरुपयोगी ठरतील. 

शास्त्र हे तत्त्वज्ञानाच्याही अगोदर जन्माला आलेले 
आहे. शास्त्राची जननी म्हणजे भोतिक गोष्टींच्या 
कारणांविषयीची जिज्ञासा होय. याच जिज्ञासेची परिणती 
म्हणजे उमलून आलेले आजचे आइचर्यजनक आधुनिक 
शास्त्र होय. हे शास्त्र तत्त्वज्ञानाच्या अगोदरपासुनचे 
आहे आणि याच जिज्ञासेमधून तत्त्वज्ञानही जन्मले 
आहे. 

जुनी विचारसरणी असे म्हणते, की माणूस हा 
भौतिक जगाबद्दळ केवळ विचार करणारा प्राणी नव्हे 
तर खरे म्हणजे माणसामध्ये एक दैवी, आध्यात्मिक, पार- 
लौकिक असे सत्य दडलेले असते. म्हणून माणसाच्या 
अस्तित्वाचे अंतिम उद्दिष्ट जर काही असेल तर ते 
म्हणजे या दैवी सत्याचे स्वरूप समजावून घेणे. आपण 
जरा मानवजातीच्या अगेदी प्राथमिक अवस्थेतल्या 
माणसाचे निरीक्षण केले तर असे दिसून येईल, की या 
आदिमानवाला किंवा आदिवासी मंडळींना स्वत:- 
पलीकडच्या असल्या काही गोष्टीची मुळीच कल्पना 
नाही. आजही सुसंस्कृत समाजाच्या गोेजारी आढळणाऱ्या 
आदिवासी जमातीचे निरीक्षण केल्यास ही गोष्ट सिद्ध 
होऊ शकेल. देव आणि आत्मा या विचारांचा माग- 
मूसही तुम्हाला प्रारंभिक माणसाच्या 
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सापडणार नाही. हा प्रारंभिक माणूस आपला पुर्वज 
होता. दैवीशक्‍्तीचा स्फुल्लिग अमर आत्म्याच्या 
स्वरूपात आपणा सर्वामध्ये दडलेला जो आहे तो 
समजावून घेण्याची इच्छा हेच जर मानवी अस्तित्वाचे 
मर्म असते तर ती इच्छा आपणाला आपल्या आदि- 
पुर्वजांमध्ये दिसली असती. तिथे ती दिसत नाही याचा 
अर्थ एकच होतो, कौ अश्नी इच्छा असल्याचा शोध 
मानवी उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेमध्ये नंतर केव्हा तरी 
घुसलेला आहे. 
भौतिक प्रश्‍न सोडवण्याच्या प्रयत्नांतून आधिभोतिक 
गूढगुंजन करणारे तत्त्वज्ञान जगभर निर्माण झाले. पृथ्वी- 
वरच्या मानवाच्या अस्तित्वावर परिणाम करणाऱया ज्या 
भौतिक गोष्टी दिसत होत्या त्यांचे निरीक्षण करण्याने 
विचारांना चालना मिळाली, त्यापासून भौतिक गोष्टींचा 
अर्थ लावण्याची इच्छा निर्माण झाली आणि त्या 
इच्छेतुनच ज्याला तत्त्वज्ञानाचा मूलभूत प्रश्‍न म्हटले 
जाते तो प्रश्‍नही निर्माण झाला. तो म्हणजे हे जग का 
व कसे निर्माण झाले ? सर्व जगभर निरनिराळ्या 
देशांतल्या बुद्धिमान मंडळींना हा प्रश्‍न पडला आणि 
पुढचा प्रश्‍न असा होता की मृत्यूनंतर पुढे काय होते ? 
आदिमानवाला सतावणारे भौतिक प्रश्‍न होते 
उष्णता, पाऊस, पूर, वादळ वगैरे. अत्यंत उपयुक्‍त 
असलेला अग्नी त्या आदिमानवाने देव करून टाकला. 
असा हा शोध सुरू होता. हा केवळ सत्याचा शोध 
नव्हता तर तो जगण्यासाठी आव्यक अज्ञा गोष्टींचा 
शोध होता. काळाच्या ओघामध्ये जैविक उत्क्रांतीने 
माणूसप्राणी निर्माण झाला. या प्राण्याचे वैशिष्टय 
म्हणजे त्याला आजूबाजूला घडणाऱ्या गोष्टी का घडतात 
व कशा घडतात हे समजण्याची उत्सुकता होती. ही 
समजण्याची इच्छा ही शास्त्राची सुरुवात होती. शास्त्र 
या शब्दाचा अथंच ज्ञान असा आहे. प्रत्येक भोतिक 
गोष्टीची चौकशी करण्याची प्रेरणा हीच शास्त्राची 
प्रेरणा आहे. या धडपडीतूनच आधिभौतिक गोष्टीचा 
जन्म झाला. कारण शास्त्रीय चिकित्सेमध्ये काही गोष्टी 
गृहीत धरल्याशिवाय चालत नसते. चोकशी पुढे चाळली 
की मग या गृहीतक्रृत्यांपैकी काही गृहीतकृत्ये सिद्ध 
होतात तर काही चिकित्सेअंती गळून पडतात. कारण, 
खरे कारण तपासामध्ये हाती लागलेले असते. जोपयंत 
बौद्धिक आणि तांत्रिक दृष्ट्या माणूस मागासलेला होता 
तोपर्यंत माणसाला भौतिक गोष्टींच्या भौतिक कारणांचा 
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शोध लागणे अशक्य होते. अशा परिस्थितीत माणसाला 
आधिभोतिक गृहीतकृत्ये मानण्याखेरीज पर्याय नव्हता. 
पण या गृहीतक्ृत्यांना तसे कायम स्वरूपाचे महत्त्व 
नव्हतेच. 

माणसाची मूळची सवय अज्लीच होती की नैसगिक 
घडामोडींमागे काही ना काही आधिभोतिक कारणे 
असली पाहिजेत असे गृहीत धरणे. असे माणूस करत होता 
यामध्ये त्याची क्रास्त्रीय प्रेरणा दिसते. कारण शास्त्रीय 
प्रेरणेचा अकं जर काही असेल तर प्रत्येक गोष्टीला 
काही ना काही कारण असते हा विश्‍वास. त्यामुळे ज्याचे 
कारण नाही असे अस्तित्वात येईलच कसे ? माणसाच्या 
सर्व बाजूंनी त्याला भौतिक गोष्टींनी वेढलेले आहे. 
त्यांच्यावर माणसाला जर काही नियंत्रण ठेवता येईल 
तर उत्तम होईल असे त्याला वाटते. पण हे जमावे 
कसे ?. कारण नियंत्रण ठेवण्यासाठी शक्‍ती लागते 
आणि ती शक्‍ती ज्ञानातूनच येऊ शकते. या विचारातून 
भोतिक घटनांच्या कारणांचा . शोध सुरू झाला. 
उदाहरणाथं,, पाऊस कसा पडतो, केव्हा पडतो-- हे 
समजले तर त्या बेताने जमीन कसता येईल आणि 
पिके वाळून जाण्याचा धोका कमी होईल. आता या 
भोतिक गोष्टींची कारणे कळण्याइतके माणसाला ज्ञान 
नव्हते तरी तो पाहात होता, की पाऊस नियमितपणाने 
पडतो. प्रत्येक वर्षी ठरावीक वेळी पाऊस पडतो; 
नद्या उताराकडे वाहतात; नियमितपणाने रात्र पडते; 
सूय दररोज उगवतो; चंद्राची वाढ किवा अस्त रोज 
कलेकलेने होत असतो; हा माणूसही रोज सकाळी 
उठतो; रात्री त्याला झोप येते; ठरावीक वेळाने 
त्याला भूक लागते वगैरे. स्वत:चे शरीरशास्त्र त्याला 
कळत नाही. त्याला वाटते हे सगळे माझ्या इच्छेनेच 
घडते. त्यावरून त्याला असे वाटते की अक्नीच एक मोठी 
शहाणी इच्छाशक्ती असेल कौ जिच्यामुळे नैसगिक 
घटना नियमितपणाने घडत असतात. जगात तर 
नियमित गोष्टी घडत असतात आणि माणूस काही' 
त्या घडवून आणत नाही. कारण तसे घडवून आण- 
ण्याची शक्‍ती असलेला कोणी माणूस नाही; तेव्हा या 
घटना घडवून आणणारे दुसरे कोणी तरी माणसासारखेच 
पण माणसापेक्षा जबरदस्त शक्तिमान असे असले 
पाहिजे. म्हणून मग प्रारंभिक माणसाने . देव आपल्या 
कल्पनेने निर्माण केले. ते देव माणसांसारखेच होते. 
हेसुद्धा व्हायला पुष्कळ काळ जावा लागला. कारण 
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सुरुवातीला प्रत्येक नेसागिक गोष्टीमागे माणसाला 
वेगवेगळी भुते दिसत होती. अखेर या भुतांचे देव झाले. 
पर्जन्य आणणारा वरुण, सुर्यदेवता, वायुदेवता वगैरे 
वगैरे. सांगण्याची गोष्ट हीच की भाधिभोतिक शक्‍तीं- 
वरचा विश्वास हा भोतिक वातावरणाचा अर्थ लाव- 
ण्याच्या मानवी इच्छेपुर्वी नव्हता. जाणण्याची इच्छा 
हीसुद्धा निर्माण होते ती या पृथ्वीवर समाधानाने 
राहण्याच्या इच्छेतूनच निर्माण होते. म्हणूनच तत्त्वज्ञान 
हे शास्त्रांपेक्षा वेगळे आणि शास्त्रांपळीकडचे काही 
आणि आध्यात्मिक शोध घेणारे असे काही मानणे 
बरोबर नाही. तत्त्वज्ञानाचे हे स्वरूप नव्हे, तत्त्वज्ञान 
म्हणजे ज्ञानाची लालसा. तत्त्वज्ञ ज्ञानावर प्रम करता. 
जे लोक गोष्टी समजून घेण्याच्या आणि त्यांचे ज्ञान 
करून घेण्याच्या कामात मग्न असतात 
सुरुवातीला तत्त्वज्ञ म्हटले जात असे आणि हेंच लोक 
शास्त्राचेही जनक होते. 

मळचा ज्ञानाचा साठा तोकडा असल्यामुळे माण- 
साला गृहीतक्रृत्यांचा आसरा घ्यावा लागला. म्हणून 
देवांची गर्दी झाली. पण हळूहळू ही गर्दी कमी करून 
अस्तित्वाचे एकच कारण शोधण्याचा प्रयत्न सुरू झाला. 
मग प्रश्‍न आला : या देवांना निर्माण कोणी केले? जरी 
देवांची संख्या कमी करून एकच देव मानला तरी त्या 
देवाने असेच का केले आणि दुसर्‍या प्रकारे. का नाही 
केळे असे प्रश्‍न येऊ लागले. या प्रश्‍नांमधूनच अनेक 
प्रकारचे धर्म निर्माण झाले आणि त्यांनी देवाच्या करा- 
मतीची कारणे आणि रीत सांगितली. प्रत्येक धर्माचे 
एक स्वतंत्र धर्मशास्त्र निर्माण झाले. पण जगाचा 
निर्माता म्हणून देव ही कल्पना गृहीत धरली तर माणू" 
प्राण्याचा नैसर्गिक बुद्धिवाद अपरिहायंपणाने जो प्रश्‍न 
निर्माण करतो तो असा, की या देवाचे स्वरूप कसे 
आहे? या देवाचेही काही शास्त्र असले पाहिजे. 
त्यालाच धर्मशास्त्र म्हणतात. 

हळूहळू धर्मावर आधारलेले तत्त्वज्ञान निर्माण झाल. 
पण अखेर माणूस मूळच्या भूमिकेकडेच येऊन पोहोचतो. 
ती म्हणजे शास्त्रीय तपास. माणूसप्राणी शास्त्रापासून 
सुरुवात करतो. भौतिक कारणांच्या आधाराने नैसगिक 
घडामोडींचा अर्थ लावण्याच्या त्याच्या प्रयत्नांत यश न 
आल्यामळे तो आधिभौतिक 'गृहीतकृत्ये स्वीकारतो. 
पण अखेरपक्षी ही गृहीतकृत्ये शास्त्रीय संशोधनात 
जदली गृहीतकृत्ये असतात तशीच असतात. अनुभव 
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वाढतो. मानवी ज्ञान वाढते आणि यथावकाश अशी 
अवस्था येते की माणसाला असे लक्षात येते की आपण 
अग्नी निर्माण करू शकतो. त्याला गोष्टी क्या घडतात 
हे समजायला सुरुवात होते. गोष्ट घडण्यामागचे नियम 
त्याला समजू लागतात. अक्या रीतीने सतत वाढत 
जाणाऱ्या ज्ञानामुळे माणसाला नैसगिक घटनांचे विवरण 
भोतिक शास्त्राच्या परिभाषेत करता येते. त्याला 
पाऊस कसा पडतो हे समजते. वारे कसे वाहतात याचा 
शोध लागतो आणि मग वरुणदेवता, वायुदेवता आणि 
अग्निदेवता अंतर्धान पावतात. एकेकाळी अज्ञानामुळे 
माणसाने निसर्ग समजून घेण्याच्या प्रयत्नात आधि- 
भौतिक कारणे मानली आणि देव निर्माण केले. नंतर 
त्याची नैसर्गिक गोष्टींचे सोपे आणि पटण्यासारखे कारण 
मांडण्याची क्षमता ही त्याची देवाला निर्माण करण्याच्या 
गरजेपासून मुक्‍तता करते. तोच देवाचा निर्माता होता 
त्यामुळे देवांचा नायनाट करण्याचा त्याला हक्‍क होता. 
ही शास्त्रीय भूमिका आहे. आज जे पटण्यासारखे कारण 
वाटते ते आज आजच्या घडीला खरे धरून चालायचे. 
पण उद्या जर आपणाला असे आढळून आले 
की ते खरे नाही- नव्हे तर त्यापेक्षा अधिक 
वरोबर असे दुसरे कारण दिसते आहे, तर मग 
आजपर्यंत उराश्ी कवटाळलेले सत्य हे अधिक सत्य 
ध्यानात आल्यावर खुक्षाल टाकून द्यावे. त्याबद्दल जरा- 
सुद्धा मनात खंत बाळगू नये. शास्त्राएवढे मूतिभंजक 
दुसरे काहीही नसते. एक काळ असा होता, की भौतिक 
जगाविषयी त्यूटन हा सवंश्रेष्ठ विचारवंत मानला जात 
होता. शास्त्रज्ञांच्या दृष्टीने न्यूटन म्हणजे एक देव किवा 
एक द्रष्टा पुर्ष होता. आज तो मागे पडला आहे. 
शास्त्राचे अनेक मंत्र आज अर्थशून्य ठरले आहेत. 
ज्ञानाला अखेरचा राब्द माहीत नाही. पण ते सववस्वी 
जुनेही होत नसते. जुने ज्ञान हे नव्या ज्ञानाचा पाया 
म्हणून उपयोगी असते. शास्त्राची सुरुवात म्हणजे 
माणसाची जैविक प्रेरणा- सभोवतीच्या वातावरणा- 
बद्दलची बौद्धिक प्रतिक्रिया- असते. त्या सुरुवातीपासून 
सतत अनंत काळापयंत शास्त्राचा प्रवास सुरूच असतो. 
या प्रक्रियेशी ज्ास्त्र आणि तत्त्वज्ञान या दोन्हींचा संबंध 
अतूट असतो. शास्त्र म्हणजे ज्ञान मिळवण्याची पद्धत 
आहे. तत्त्वज्ञान म्हणजे उपलब्ध ज्ञानाचे वर्गीकरण 
करणे, मेळ घालणे आणि त्यातुन नव्या ज्ञानाच्या 
शोधासाठी मार्गदर्शन करणे. 
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ज्ञान मिळते ते मेंदूुमुळे आणि मेंदू ही एक जेविक 
यंत्ररचना आहे. ती जेविक यंत्ररचना आजूबाजूच्या 
भोतिक पदार्थाचा वेध येते. माणसाचे मन म्हणजेसुद्धा 
गूढ असे काही नाही. मेंदू या जैविक गोष्टीचेच मन हे 
एक कार्य आहे. आपले ज्ञान म्हणजे मेंदूने गोळा केलेल्या 
अनेक स्मृतींची गोळावेरीज असते. ज्ञान ही गोळा केलेली 
माहिती असते तर विज्ञान हे या माहितीचे संकलन 
करून उच्च प्रतीचे ज्ञान देते. म्हणून विज्ञान हे ज्ञाना- 
पेक्षा, निव्वळ माहितीपेक्षा अधिक उच्च प्रतीचे ठरते 

आपण परिवर्तनवादी हे जग बदलायला उत्सुक 
असलेले आहोत. आपण असे मानतो की आज आहे 


त्यापेक्षा अधिक चांगले जग आपण प्रयत्नपुर्वक घडवू 


ठाकतो. हे जग कोणी आधिभोतिक शक्‍तीने निर्माण 


ज्र 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


केलेले नाही. म्हणूनच ते मानवी प्रयत्नांनी पुन्हा नीट 
घडवता येईल. ही जबरदस्त आकांक्षा बाळगण्यासाठी 
आपली निष्ठा ही विज्ञानावर आधारलेली असली पाहिजे 
अज्ञानावर आधारून चालणार नाही. आता तत्त्वज्ञान हे 
शास्त्राच शास्त्र म्हणूनच अस्तित्वात राहू शकेल. तो 
एक पद्धतशीर मेळ आहे. हा मेळ सर्वज्ञानाचा मेळ आहे 
आपले ज्ञान जसजसे वाढत जाईल तसतसे हे तत्त्वज्ञान 
नव्या ज्ञानाशी आपली पावले जळवन घेईल. अश्या 
डोळस आणि शास्त्रशुद्ध तत्त्वज्ञानाचा आणि आधिभौतिक 
अवडवर माजवणाऱर्‍्या आपल्याकडच्या तथाकथित तत्त्व- 
ज्ञानाचा काहीही संबंध नाही. त्या वेडगळ प्रकाराला 
तत्त्वज्ञानाची प्रतिष्ठा कदापि येणार नाही. 


ज़ 
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(रूल न. ८, रजिस्ट्रेशन ऑफ न्यूजपेपसस सेंट्रल रूल्स १९५६ अन्वये प्रकाणित ) 


: प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाई ४१२ ८०३ (जि. सातारा ) 


प्रकाशन स्थळ 
प्रकाहन दिनांक : दरमहा एक तारीख 
मुद्रक : श्रीकृष्ण गजानन दीक्षित 
राष्ट्रीयत्व : भारतीय 
पत्ता : द्रारा- दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ४१२ ८०२३ (जि. सातारा) 
प्रकाशक व संपादक : मेघद्याम पुंडलिक रेगे 
राष्ट्रीयत्व : भारतीय 
पत्ता : “ रागिणी ', साहित्य सहवास, 
वांद्रा (पूर्व), मुंबई ४०० ०५१ 
मालक : प्राजपाठय्याळा मंडळ, 


३१५ गंगापुरी, वार्ड ४१२ ८०३ 


| 


समजुतीप्रमाणे संपूर्णतः खरी आहे. 


(जि. सातारा) 
मी मेघश्याम पृंडलिक रेगे जाहीर करतो, की वर दिलेल 


ली माहिती माझ्या माहितीप्रमाणे व 


प्रकाशक 


व्य 
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सार-संकलन 


रशियाची एकता 

मायखेल गोर्वाशोव्ह ह्यांच्यापुढे जो प्रश्‍न उभा 
होता तोच आता बोरिस येल्टसिन यांच्यापुढे आहे : 
केंद्र आणि घटक यांच्यामध्ये सत्तेचे पुनर्वाटप करून 
संघराज्य कसे टिकवून धरावे असा तो प्रश्‍न आहे. 
गोर्बाशोव्ह यांच्यापुढील प्रश्‍न सोव्हिएट संघराज्या- 
संबंधीचा- समाजवादी, सोव्हिएट प्रजासत्ताकांचा संघ 
(यु. एस. एस. आर.) ह्या राज्यासंबंधीचा होता. 
येल्टसिन यांच्यापुढील प्रश्‍न रशियासंबंधीचा- ह्या आता 
विघटित झालेल्या सोव्हिएट संघराज्यातील एका घटका- 
संबंधीचा- आहे. आपल्यापुढील प्रश्‍नाला गोर्बाशोव्ह 
ह्यांनी दिलेळे उत्तर असे होते की घटकराज्यांनी 
परस्परांशी एक नवीन करारनामा करून एक नवीन 
व्यवस्था प्रस्थापित करावी. ह्या संकल्पित करारनाम्या- 
वर सह्या होण्याच्या आदल्या दिवशी गोर्बाशोव्ह ह्यांच्या- 
विरुद्ध उठाव झाला. उठाव फसला पण सोव्हिएट 
संघराज्य विघटित झाले. आता रशियापुढे ह्याच 
स्वरूपाचा प्रश्‍न खडा आहे. एक नवीन राज्यघटना 
अमलात आणून रशियाची एकता टिकवून धरवावी 
असा येल्टसिन यांचा प्रयत्न आहे. तो अयशस्वी झाला 
तर रशियासुद्धा विघटित होईल. 

नवीन राज्यघटना अत्यावश्यक ठरली आहे ह्यात 
काही शंका नाही. गेल्या दोन वर्षांत सध्याच्या राज्य- 
घटनेत २०४ वेळा बदल करण्यात आले आहेत. संसद 
( पालंमेन्ट ) आणि राष्ट्राध्यक्ष यांचे जे अधिकार 
सध्याच्या राज्यघटनेत मुक्रर करण्यात आले आहेत ते 
कम्युनिस्ट पक्षाची अबाधित सत्ता राज्यावर नांदत 
असेल असे गृहीत धरून करण्यात आले आहेत. कम्युनिस्ट 
राजवटीत पक्षाचे आदेश सर्वांवरच बंधनकारक असल्या- 
मळे कोणत्या पदाचे नेमके काय अधिकार आहेत हे 
स्पप्ट करण्याची आवशयकता नव्हती. आता परिस्थिती 
बदलली आहे. आतापर्यंत कम्युनिस्ट पक्षाचे आदेश 
निमटपणे आणि उत्साहाचे नाटक करून पाळण्याचे 
स्वातंत्र्य सर्व पदांना होते आणि तेवढाच अधिकार 
त्यांना होता. आता प्रत्येक पदाशी संलग्न असलेले 


अधिकार कोणते आहेत आणि त्या पदाच्या जबाबदाऱया 
काय आहेत हे स्पष्ट करणे आवश्यक झाले आहे. 

सध्याच्या राज्यघटनेप्रमाणे विधिमंडळाचे ( लेजि- 
स्लेंचर ) दोन स्तर आहेत. सबंध विधिमंडळ म्हणजे 
काँग्रेस. ह्याचे अधिवेशन अधूनमधून कधी तरी भरविले 
जात असे. दैनंदिन कारभार पार पाडण्याची जबाव- 
दारी, काँग्रेसचा घटक असलेल्या, आटोपशीर अश्या 
“ सुप्रीम सोव्हिएट'ची असे. सुप्रीम सोव्हिएट म्हणजे 
व्यापक अशा काँग्रेसमधील अंतर्गत संसद (पालंमेन्ट). 
ह्या व्यवस्थेच्या जागी आता एक वेगळी व्यवस्था 
प्रस्थापित करण्यात येणार आहे. तिच्यासाठी अमेरिकन 
मॉडेल स्वीकारण्यात आले आहे. ह्या व्यवस्थेत, मत- 
दारांनी प्रत्यक्ष निवडलेल्या ३०० प्रतिनिधींची लोक- 
सभा (ड्यूमा) असेल. ह्याशिवाय अमेरिकन सीनेटच्या 
धर्तीवर प्रत्येक प्रदेशाने किवा प्रजासत्ताकाने पाठ- 
विलेल्या प्रत्येको तीन तीन अशा प्रतिनिधींची बनलेली 
* राज्यसभा * (फेडरल असेंब्ली) असेल. अर्थात, ह्या 
दोन भिन्न सभा असतील आणि स्वतंत्रपणे कायदे 
मंजूर करतील. 

सध्याच्या घटनेप्रमाणे राष्ट्राध्यक्षांचे (प्रेसिडेन्ट ) 
पद हे शोभेचे आहे. येल्टसिन यांच्याकडे जी सत्ता आहे 
तिचा उगम आणीबाणीच्या काळात अध्यक्षांना जे खास 
अधिकार देण्यात आले आहेत त्यांच्यात आहे. पण हे खास 
अधिकार कोणते आणि त्यांच्या मर्यादा कोणत्या हे स्पष्ट- 
पणे नमूद करण्यात आलेले नाही. नवीन घटनेमध्ये 
राष्ट्राध्यक्षांचे अधिकार हे फ़ेंच किवा अमेरिकन 
राष्ट्राध्यक्षांच्चा अधिकारांप्रमाणे स्वच्छपणे नमद 
करण्यात आले आहे. संसदेचे विसजंन करणे, यद्ध 
जाहीर करणे इ. थोडक्यात नवीन राज्यघटना पाइचात्त्य 
राज्यघटनांप्रमाणे रेखीव असेल 

ती स्वीकारली जाण्यातील मख्य अडचण म्हणजे 
केंद्र आणि घटक यांच्यामध्ये सत्तेचे विभाजन कसे करावे 
ह्या मुद्द्यावरील मतभेद. जुन्या सोव्हिएट व्यवस्थे- 
मध्ये रशिया ५५ प्रदेशांमध्ये विभागला गेला होताच 
पण शिवाय १६ ' स्वायत्त ' प्रजासत्ताकेही रशियाचे 
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घटक होते. ह्या प्रजासत्ताकांची स्वतःची विधिमंडळे 
होती आणि स्वत:साठी कायदे करण्याचे काही मर्यादित 
अधिकार त्यांना होते. सोव्हिएट संघराज्याचे विघटन 
झाल्यावर ह्या प्रजासत्ताकांनीही उचळ केली आणि 
स्वतःसाठी अधिक अधिकारांची मागणी ते करू लागले. 
* स्वायत्त * प्रजासत्ताकाच्या ऐवजी स्वतंत्र प्रजासत्ता- 
काचा दर्जा आपल्याला असावा असा त्यांचा आग्रह होता. 
सोव्हिएट संघराज्यातील प्रजासत्ताकांनी ज्याप्रमाणे 
आपला प्रदेश सोव्हिएट राज्यघटनेच्या अमलाखाली 
येत नाही असे जाहीर केले त्याप्रमाणे रशियातील 
स्वायत्त प्रजासत्ताकांनी रशियन कायदे आपल्यावर 
बंधनकारक नाहीत अशी घोषणा केली. शा 

गेल्या नोव्हेंबर महिन्यात नव्या राज्यघटनेचा जो 
मसूदा रशियन संसदेपुढे चर्चेसाठी व स्वीकारासाठी 
ठेवण्यात आला होता त्याला घटक प्रजासत्ताकांनी 
एवढा तीव्र विरोध केला, की संसदेने तो बाजूला सारला. 
मग केंद्र व॑ घटक यांच्यामध्ये सत्तेचे विभाजन कसे 
करावे ह्या समस्येवर स्वतंत्रपणे तोडगा काढावा असा 
सरकारने निर्णय घेतला. रशियाचे ५५ प्रदेश, १६ 
प्रजासत्ताके, आणि ४ प्रजासत्ताकांचा दर्जा प्राप्त करून 
घेण्याची आकांक्षा असलेले विभाग ह्यांनी संघराज्याच्या 
अधिकारांच्या संदर्भात एक तहनामा करावा अशी 
सुचना त्याने केली. ह्या तहनाम्याप्रमाणे बरेच शासकीय 
अधिकार घटकराज्यांकडे प्रोपविळे जाणार आहेत. 
तहनामा मान्य झाल्यावर त्यातील सर्वे कलमे नव्या 
राज्यघटनेत अंतर्भूत करण्यात येतील असा हा प्रस्ताव 
होता. संघराज्यांकडें संरक्षण, परराष्ट्रांशी संबंध इ. 
जबाबदाऱ्या आणि अधिकार सोपविले जाणार आहेत. 

हा तहनामा सुरळीतपणे मान्य करण्यात येईल 
अशी चिन्हे नाहीत. बहुतेक घटकराज्यांना अधिक 
अंधिकार हवे आहेत. कित्येकांचा असा सांघिक तह 
कंरण्यालळाचं विरोध आहे. केंद्रशासन आणि आपण 
एकमेकांशी वाटाघाटी करून परस्परांमधील संबंध 
काय असावेत ह्याचा निणंय करूं असे त्यांचे म्हणणे 
आहे. तातरस्तान हे एक मोठ्या लोकसंख्येचे प्रजासत्ताक 
आहे. आपल्या सावंभोमत्वाविषयीचा निर्णय घेण्यासाठी 
२१ मार्च रोजी लोकमताचा कौल (रेफरेण्डम) घेण्याचे 
त्य़ाने ठरविले आहे. ह्या ' सा्वंभोमत्वा 'त रकश्षियापासून 
फुटून निघण्याचा अधिकार जरी अंतर्भूत नसला तरी 
तातरस्तानचे उद्गाहरण गिरविण्याची प्रेरणा इतर 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


फेब्रुवारी-मार्च, १९९१ 


घटकांना होईल आणि करार सर्वसंमत होण्यातील 
अडचणी वाढतील अद्ली भीती आहे. 

एप्रिल ६ रोजी रशियन काँग्रेसचे अधिवेन सुरू 
होईल. राज्यघटना बदलण्याचा अधिकार फक्त 
काँग्रेसला आहे. नवीन राज्यघटनेला काँग्रेसची संमती 
मिळण्यापूर्वी हा तह मान्य होणे आवश्यक आहे. हे 
अगदी शक्‍य आहे. कारण ह्या तहावर प्रत्येक घटकाची 
सही झाली असली पाहिजे असे वंधन नाही. बहुसंख्य 
घटकांनी त्याला मान्यता दिली असली तर संमतीसाठी 
त्यातील कलमे काँग्रेसपुढे येऊ शकतात. रशियाचे जे 
५५ प्रदेश आहेत त्यांना हा तह मान्य असल्यामुळे 
नवीन राज्यघटना मान्य होण्यात कायदेशीर अडचण 
नाही. पण घटक प्रजासत्ताकांचा त्याला तोब्र विरोध 
असला तर मोठ्या बेवनावाला तोंड द्यावे लागेल. 

प्रजासत्ताकांना अधिक अधिकार पाहिजेत म्हणून 
त्यांचा तहाला विरोध आहे. पण उलट बाजूनेही तहाला 
विरोध करणारे अनेक भाहेत. पुर्वाश्रमीच्या कम्युनिस्टांना 
सत्तेचे अधिक केंद्रीकरण हवे आहे. संल संघराज्याला 
त्यांचा कडाडून विरोध आहे. ज्या प्रदेशांत शस्त्रास्त्र 
बनविण्याचे प्रचंड कारखाने आहेत त्यांना संरक्षण 
खर्चात कपात करणे अजिवात मान्य नाही. 

ह्या परिस्थितीत येल्टसिन ह्यांना 
अटीतटीची ज्ञुंज द्यावी लागेल अशी चिन्हे आहेत. 
गोर्वाशोव्ह ह्यांच्या प्रमाणे पदच्युत होण्याची पाळी 
त्यांच्यावर येईल अक्ली शक्‍यता कितपत आहे? ह्या 
दोघांच्या परिस्थितीतील एक महत्त्वाचा भेद असा की 
येल्टसिन यांच्या सरकारचा रशियन 'प्रदेशांवर अंमल 
आहे. सोव्हिएट संघराज्याच्या प्रदेशावर गोर्बाशोव्ह 
यांचा अंमल तसा चालत नव्हता. सोव्हिएट संघ- 
राज्याची घटक-राज्ये एकत्र येऊन गोर्बाशोव्ह यांना 
' तुम्ही जा ' असे सांगू शकलो; आणि त्यांना जावे 
लागले. रशियाची घटक प्रजास 
ह्यांना सांगू शकत नाहीत. आणि 
बाब अशी की बहुतेक प्रजासत्ताकांत रणि 
संख्येने उपस्थिती 


विरोधकांशी 


तेव्हा समजा जर जे वाईट घडायचे ते घडले 
आणि काँग्रेसने नव्या राज्यघटनेचा मसुदा अमान्य 
केला तर येल्टसिन सरळ 


जनमताचा कोल (रेफरे 
ख्य अ न्डम र) 
घेतील आणि ₹ श्चितचणे 
त्यात ते निव्चितण्णे निकतीळ वो 
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ह्यामुळे निवडणुका लवकर व्हाव्या असे दडपण वाढेल 
आणि येल्टसिन ह्यांना निवडणुका एवढ्यात नको 
आहेत. कारण ज्या आथिक आणि शासकीय सुधारणा 
त्यांनी केल्या आहेत त्या धोक्यात येतील. त्यांच्या 
विरोधकांनाही लवकर निवडणुका नको आहेत कारण 
आपण त्यात हरू अशी भीती त्यांना आहे. तेव्हा 
मेल्टसिन ह्यांनी एक मध्यममार्ग सुचविला आहे. तो 
असा की काँग्रेसने नवीन राज्यघटना मान्य करावी 
आणि ती अमलात येईपर्यंत जो स्थित्यंतराचा काळ 
आवड्यक आहे तो संपेपर्यंत, म्हणजे १९९५ पर्थंत, 
सध्यांचे जे लोकप्रतिनिधी आहेत ते आपापल्या जागांवर 
सुखाने नांदतील अशी व्यवस्था असावी. ह्या प्रलोभना- 
मळे राज्यघटनेला काँग्रेसची मान्यता मिळेल असा 
एकंदर अंदाज आहे. आणि एकदा राज्यघटना स्वीकार- 
ण्यात आली की रक्ियन प्रजासत्ताकांना रक्षियातून 
फुटून बाहेर पडणे अतिशय कठीण जाणार आहे. 
वाचनाला कसे वाचवावे ? 

* लेखक पुस्तक लिहिताना जसे सावधपणे, स्वतःवर 
काबू ठेवून लिहितो तशाच प्रकारे वाचकाने ते वाचले 
पाहिजे ' असे थोरोने म्हटले आहे. पण अमेरिकन 
प्रकाशकांपुढे आज प्रश्‍न आहे तो पुस्तके कशा पद्धतीने 
वाचली जावीत हा नाही; लोक पुस्तके विकत कशी 
घेतील असा तो प्रश्‍न आहे. अलीकडे झालेल्या एका 
सर्वेक्षणातून असे आढळून आले आहे की ६० ट्क्के 
अमेरिकन कुटुंबे वर्षभरात एकही पुस्तक विकत घेत 
नाहीत. पुस्तकाचे वाचन म्हणजे ज्यांचे विचार समजून 
घेण्यासारखे असतील असे आपल्याला वाटते त्यांचे 
विचार समजून घेण्याचे एक महत्त्वाचे साधन होय. हे 
साधन आता इतिहासात जमा होते आहे असे अनेकांचे 
म्हणणे आहे. 

६० टक्‍के कुटुंबे पुस्तके विकत घेत नाहीत ही 
पुस्तक विक्रेत्यांच्या दृष्टीने शोचनीय परिस्थिती आहे 
हे खरे. पण अधिक महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे तो असा, की 
सरासरी अमेरिकन नागरिक घेतला तर त्याच्या 
जीवनात वाचनाला स्थान तरी कोणते असते ? १९८४ 
साली एका राज्यात करण्यात आलेल्या अभ्यासावरून 
: असे आढळून आले को प्रौढ व्यक्तींमधील एक-तृतीयांश 
व्यक्‍तींना ” ९ व्या इयत्तेच्या पातळीच्या पलीकडचे 
साहित्य वाचता येत नाही. ह्यांतील किती टक्के 
नागरिक वास्तविक निरक्षर आहेत हा एक प्रश्‍न आहे. 


अनुक्रमणिका 


११३ 


पण निरक्षरतेचे प्रमाण किती आहे ह्या प्रश्‍नाबरोबर 
दुसर्‍याही एका प्रश्‍नाचा विचार करावा लागतो. “ अक्षर- 
शत्रूपणाचे ' प्रमाण किती आहे असा तो प्रश्‍न आहे. 
म्हणजे ज्यांना वाचता येते पण जे वाचन न करणे 
पसंत करतात असे अमेरिकन किती (आहेत ? गेल्या 
दशकात त्यांचे प्रमाण स्थिरपणे ४० टक्क्यांच्या आस- 
पास होते असा अंदाज आहे. 

“जे चांगली पुस्तके वाचीत नाहीत त्यांची परिस्थिती 
ज्यांना अजिबात वाचता येत नाही त्यांच्या परिस्थितीहून 
अधिक स्पृहणीय नसते ' असे माक ट्वेनने म्हटले आहे. 
ह्या तत्त्वाला अनुसरून अमेरिकनांना वाचायला प्रवृत्त 
करण्यासाठी काँग्रेसच्या ग्रंथालयाने १९७७ साली 
ग्रंथ-केंद्र ( सेन्टर फॉर दी बुक ) सुरू केले. ग्रंथकेंद्राने 
पुरस्कारलेला एक कायंक्रम असा, की प्रसिद्ध अमेरिकन ' 


“व्यक्ती आणि त्यांच्याहनही अधिक प्रसिद्ध असलेली 


कार्टून्समधील पात्रे दूरदर्शनवरील लोकप्रिय कायंक्रमांत 
मधूनमधून डोकावतात आणि “ अधिक वाचा ' असा 
संदेश प्रेक्षकांना देतात. पण ह्याचा फारसा परिणाम 
घडून आल्याचे आढळत नाही. जाणकारांचे मत असे 
आहे की खूपच अमेरिकन प्रोढांची साक्षरता ही जुजबी 
असते. सर्वसाधारण अमेरिकन शाळांतून मिळणाऱ्या 
शिक्षणाची गुणवत्ता सुधारल्याशिवाय ह्या परिस्थितीत 
सुधारणा घडून येणार नाही. 

लोक पुस्तके विकत घेत नाहीत ही तक्रार होत 
असतानाच गेल्या वर्षी अमेरिकन वाचनालयात नेहमी« 
पेक्षा अधिक लोक उपस्थित होते असे आकडे सांगतात. 
पण बेकारीच्या काळात वाचनालयात अधिक गर्दी 
असते हा नेहमीचा अनुभव आहे. आणि कहर, म्हणजे 
राष्ट्राध्यक्षांनी जे अंदाजपत्रक सादर केले आहे त्याच्यात 
सार्वजनिक ग्रंथालयांना देण्यात येणाऱ्या अनुदानावर 
७६ % कपात करावी असा प्रस्ताव आहे. 

अफगाणिस्तानात दूरदशंन नाही. शिवाय बहुसंख्य 
अफगाण निरक्षर आहेत. तेव्हा अफगाणांची भिस्त 
रेडिओवर आहे. पुरुतु ही अफगाणिस्तानातील प्रमुख 
भ्षाषा. बी. बी. सी., रेडिओ पाकिस्तान आणि शिवाय 
अफगाणिस्तानला “ मुक्त ' करू पाहणारे मुजाहिदीन 
-... धर्मयोद्धे - ह्यांनी चालविलेला रेडिओ हे सर्व पुढतू 
भाषेतून अफगाणांच्या भल्यासाठी प्रक्षेपण करीत 
असतात. त्यांत बी. बी. सी. चे कायंक्रम सर्वांत अधिक 


लोकप्रिय आहेत. 
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बी. बी. सी. चे कार्यक्रम उपयुक्त असतात. आणि 
त्यांची रचना कल्पकतेने केलेली असते. उदा., इतकी 
वर्षे चाललेल्या युद्धाचा परिणाम म्हणून अफगाणि- 
स्तानातील टेकड्यांवर भू-सुरुंगांचा (लॅड-माइन्स) 
खच पडलेला आहे. त्यांची विल्हेवाट कशी लावावी हा 
सर्वसामान्य अफगाणांपुढील महत्त्वाचा प्रश्‍न आहे. 
हा केवढा गंभीर प्रश्‍न आहे ह्याची कल्पना बाहेरच्या 
लोकांना येणे कठीण आहे. रशियन सैन्याने आणि धरमं- 
योद्धथांनी दशलक्षावधी सुरुंग इतस्तत: कुठेही विखरून 
ठेवले आहेत. ते सुरुवातीला जेथे पेरले असतील तेथे 
स्थिरपणे राहात नाहीत. पावसाळ्यात नद्यांना पुर आला 
कौ वाहात जातात आणि कुठेही किनाऱ्याला लागतात. 
अनेकदा ते एखाद्या खेड्यात नदीकाठी थबकतात. 
पूर ओसरला, को तेथेच पडून राहतात. ह्यामुळे 
एखादा परिसर सुरुंगांपासून मुक्‍त आहे अशी खात्री 
बाळगता येत नाही. हे सुरुंग साफ करीपर्यंत नेहमीचे 
जीवन अफगाणिस्तानात सुरू होणे अशक्‍य आहे. 
हें भूसुहंग कसे निकामी करावेत ह्याचे मार्गदर्शन 
करणारा एक कार्यक्रम बी. बी. सी. ने प्रक्षेपित केला. 
तो एका नाटिकेच्या स्वरूपात सादर करण्यात आला 
होता. अफगाणांना आपल्या नेहमीच्या जीवनात 
आजूबाजूला आढळतील अक्नी पात्रे नाटिकेत होती. 
नाटिका यशस्वी ठरली. त्यानंतर शेती, मादक द्रव्ये, 


जेर 


% मी पत्नी, गुप्तहेर किम फिल्वबीची- एलिनाँर 
फिल्बी, अनुवाद- उमाकांत ठोमरे; श्रीविद्या 
प्रकाशन, २५०, शनिवारापेठ, पुणे-३०; आवृत्ती 
पहिली; १९९१; पृ. १७३; कि. ७५ रुपये. 

$ हिमालयातील पुष्पघाटी-(व्हंली ऑफ फ्लॉवर्स) 
सुरेशचंद्र वारघडे; कॉन्टिनेन्टल प्रकाशन, विजया- 
नगर, पुणे- ३०; आवृत्ती पहिली; १९९१; 
पृ. १०४; कि. ५० रुपये. 

रे जैसर्गिक शोती- भी. गो. भुजबळ; कॉन्टिनेन्टल 
प्रकाशन, विजयानगर, पुणे- ३०; प्रथमावृत्ती; 
१९९१; पृ. ८९; कि. २० स्पये. 
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आरोग्य इ. जिव्हाळ्याच्या ते विषयांवरील - नाटिकांची 
मालिका वी. वी. सी. ने सादर केली. -: 


आरोग्यावरील नाटिकांतील तीन पात्रे अशी: . 


अब्दुल करीम; ह्याला आधुनिक . ओषधोपचा रांची 
माहिती आहे. सय्यद हसन हा खेड्यातला एक काहीसा 
हेकेखोर म्हातारा आहे. अब्दुल करीमचे नवे थेर त्याला 
नापसंत आहेत. अख्तार बिबी ही सय्यद हसनची 
बायको. ती समंजस आहे. अब्दुल करीमचे म्हणणे ती 
लक्षपूवक ऐकून घेते आणि अखेरीस आपल्या हट्टी 
नवर्‍याला वळणा 
प्रमाणे वागायला लावते मत माही, 
हा कायंक्रम इतका लोकप्रिय ठरला को 
अफगाणिस्तानच्या ' दारी ' ह्या दुसर्‍या भाषेतूनही आता 
तो प्रक्षेपित करण्यात येत आहे. आरोग्याच्या क्षेत्रात 
काम करणार्‍या एका कार्यकर्त्याने बी. बी. सी. ला 
लिहिलेल्या एका पत्रात असे' म्हटले आहे की एका 
खड्यातल्या बायकांनी लस टोचून घेण्याला नकार 
दिला. योगायोगाने इसर्‍याच दिवशी अब्दुल करीमने 
सय्यद ह्सनला “ लस म्हणजे काय, ती टोचून घेतल्याने 
परिणाम काय होतात " हे सारे समजावून सांगितले. 
खड्यातल्या बुजुर्ग मंडळींनी हा कार्यक्रम ऐकला. 
पुढल्या दिवशी खेड्यातली पुरुषमंडळी ३०० बायकांना 
लस टोचण्यासाठी घेऊन आली. ( १४५९२) 


जेर 


साभार पोच 


४ उमाजी राजे, सुक्‍्काम डोंगर- सदाशिव 
आठवले; कॉन्टिनेन्टल प्रकाशन, विजयानगर, पुणे- 
४११०३०; प्रथमावृत्ती; १९९१; पृ. २८८: 
कि. ६० रुपये. र न 

र निसर्ग-पर्यावरण-प्रदूषण- भा. पं. जोशी, अ 
ना. चौधरी; कॉन्टिनेन्टल प्रकाशन, विजयानगर, 
उग- २३०; प्रथमावृत्ती; १९९१; पू. शट; 
कि. ४५ रुपये. र न 

४ (फळबागांसाठी सूक्म-सिंचन- इया. म. पाटील; 
कॉन्टिनेन्टल प्रकाशन, विजयानगर, पुणे-४ ११०३० रु 
पहिली आवृत्ती; १९९१ ? पृ. ३०८; कि. ६० विल 
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आपल्या ग्रंथालयात अवश्य हवीत अकज्लो ढु 
प्राज्ञषयाठशाळामंडळ ग्रंथमालेची 
संग्राह्य वेचारिक मराठी प्रकाशने 
४ वैदिक संस्कृतीचा विकास । तकंतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी ६० रु. 

(९. क॑ हिंदुधर्माची समीक्षा (तृतीयावृत्ती) व सर्वधर्मंसमीक्षा (प्रथमावृत्ती ) - 
र - तकंतीथं लक्ष्मणशास्त्री जोशी ५० रु. . 
४ अद्वेतसिद्धीचे मराठी भाषांतर (पुर्वार्ध) । ब्र० स्वामी केवलानंद सरस्वती २०० रु 
कॅ क्रोचेचे सौंदर्यशास्त्र : एक भाष्य । डॉ० रा० भा० पाटणकर २० रु. 

नश वळली 
$ पुरोहितवगेवर्चस्व व भारताचा सामाजिक इतिहास । डॉ० सुमंत मुरंजन ५० रु. 
$$ लोकशाहीचे धोके । पन्नालाल सुराणा ८ रु. 
कॅ भारतीय स्त्रीधर्माचा आदर्श । सौ० कमल पाध्ये ८ रु. 
$ हिंदी साहित्यविचार । प्रा० प्यारेलाल गोहेल ५ रु. 
है महाराष्ट्रातील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना । चा० अ० दाभोलकर ५ रु. 
$ श्री० यशवंतराव चव्हाण अभिनंदनग्रंथ ४० रु. 
ीी $ संशोधन साधना । डॉ० वसंत स० जोशी २५ रु. 
४ ज्ञानदेव चिंतन (संपादित) । डॉ० वसंत स० जोशी ३० रु. 
र $ आनंदाचा डोह । प्राः रा० ग० जाधव । १६ रु. 
ह ।. भावार्थ रामायण ( श्री एकनाथ महाराजकृत ) बालकांड १५ रु. 
४ तरंगयामिक व पुंजयामिक । मा० ग० टोळे १० रु. 
$ आर्यांच्या सणांचा प्राचीन व अर्वाचीन इतिहास । क्रग्वेदी ४० रु. अ 
र *ॉ वागीऱइवरी । डॉ० गो० क्रे० भट २० रु. 
र ७ नवमानवतावाद व मानवाचा आदशं २५ रु. 
ही ) क$ प्रस्थानभेद ( प्राचीन १४ विद्यांची माहिती ) पुनर्मुद्रण । गं० वा० लेले १५ रु. 
7. क॑ बौद्धधर्माचा अभ्युदय आणि प्रसार ( पुनर्मुद्रण ) । प० ल» वैद्य १० रु. 
र) क॑ चार्वाक : इतिहास आणि तत्त्वज्ञान ( आवृत्ती दुसरी ) । सदाशिव आठवले २५ रु. 
क॑ क॑ गिर्यारोहण परिचय । अच्युत खोडवे | १० रु. 
ह $ इतिहासाचे तत्त्वज्ञान ( दुसरी आवृत्ती ) । सदाशिव आठवले यी 
; $. दासशूद्रांची गुलामगिरी ( भाग-९ ) । रद पाटील ७० र. $$ 
१ शाहीर हैबती । डॉ. शिवाजीराव चव्हाण ४० रु. 
संपर्क : चिटणीस, प्राज्ञपाठझाळामंडळ, 
वाई ( जि. सातारा ) , 
डत 


हे मा.तक, -... .. आ ल 1131 मेळना वजयी. पी स्त प्रेस. ३१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून 
मे. पुं. रेगे यांनी प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाई यांच्याकरिता तेथच प्र ०... दी 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


